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कायेन वाचा मनसेन्द्रियेर्वा, 
बुद्धघा5त्मना वाउचुरूत-स्वभावात्‌।. ४४ 
करोति यद्‌ यत्‌ सकल परस्मै, 9 
नारायणायेति समप॑येत्तत्‌ ॥ 


समपैणम्‌ । 
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-महर्षि व्यासदेव । रै# 
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भूल सुधार। 
बा 
प्रेसके भूतोंकी कृपासे पुस्तकमें बहुतसी अशुद्धियां छप गयों 
दे। आशा है कि हमारे सहृदय पाठक उन्हें सुघारकर 
पढ़ेंगे। प्रस्तावनाके ७७ वें पृष्ठकी पाद-टिप्पणीमें 
एक सछोककी बड़ी दुर्देशा हुई है। उसे 
शुद्ध रुपमें यों पढ़ना चाहिये-- 
“राजन प्रतिग्रहों राज्ञां मध्वास्वादों विषोपमः | 
तज्ञानमान: कस्मात्त्व॑ कुरुषे नः प्रोभनम्‌ |” 


अकाशक | 





स्॒गोय प० साधवप्रसादजो सिथ्थ । 


॥ श्रीहरिः ॥ 
कक फछ सछाकककफक 


( संक्षिप्त जीवन-चरित ) 


गाहितमखिलं गहन परितो दृष्टाश्च विटपिनः संतरे । 
सहकार न प्रपेदे मधुपेन तब्ोपमा जगति ॥ 
“पश्डितराज जगन्नाथ: । 





जाफकियन | 


जय)! ५ ह संसार परिवर्तनशील है । उतार-चढ़ावका 

ै चक्र यहां निरन्तर घूमता रहता है। “कभी 
ध्व | ज्ञाव गाड़ीपर ओर कभी गाड़ी नावपर! 
वाली कहावत प्रसिद्ध ही है । दूसरे शब्दोंमें 
#” | यों कहा जा सकता है कि इस विश्व- 
॥/ 02 किक सा... ब्रह्माएडके सभी पदार्थोंका उत्थान और 
पतन है। हमें आकाशमें जो तारे दिखायी देते हैं, उनमेंसे 
कमी कोई अपनी पूर्ण प्रभाके प्रकाशकी चमक दिखाने लगता है 
और कभी किसीकी ज्योति नाममात्रके टिमिटिमाते हुए दीपक- 
की भांति क्षीण हों जाती हे। इस प्रृथ्वीपर कहीं मरु-भूमि. 
छुन्द्र नयनाभिराम नगरके रुपमें परिणत देखी ज्ञाती है और. 
कभी खुन्द्र अमरावतीके समान मनोहर नगर विजन अरप्यके 
रूपमें बदल जाते है। यह तो हुई प्रकतिकी लीका । जीव और 
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मानव जगतमें भी इसी प्रकार उत्थान और पतनका 

दिन आंखोंके सामने होता रहता है। यह उत्थान हे थ 

ही संसारकी क्रिया है क्‍ 

मनुष्य, पशु और देवताके वीचका जीव हैं। उसका उच्चतर |... 

आदर्श है. देवता और निम्नतर पशु । मनुष्य जब जिस आद- 

. शंकी ओर अधिक झुक जाता है, तब उसकी मति-गति सब 
.... उसी ओर छूग जाती हैं। सारांश यह कि मानव जब देवताके 
हे आदरशंकों छेकर काम करता है, तब उसमें रण 
परिलक्षित होने लगता है, अथवा यों समझा लीजिये कि उसकी 
ः न्‍ उन्नतिका स्रोत बहने लगता ४। इस घकार वह देवत्वकी |... 
ओर ही अधिक अग्नसर होता है। इसीका नाम उद्नति 
है और यही मनुष्यके प्रकृत/ सुखका कारण 





ओर मनुष्यके लिये पाशविक आकर्षण भी कुछ कम बल रखने- |... 
वाला नहीं होता। खल और समय-विशेषपर पाशविक / 

सिल । 
ओर आमोदमें मद्‌-मत्त हाथीकी भांति अन्धा बन जाता है 
उसमें विलासिताका प्रादर्भाव और इन्द्रियोंकी 





















हे क्‍ ...._ सजीव क्रिया दिखायी देती है। मनुष्य 
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रह नहों जाता । उस समय सर्वान्तयामी भमगवानका आसन 
हिलता है | करुणामय भगवानका मन मनुष्योंकी दुस्वखासे 
व्यथित हो उठता है। उस दशामें अज्ञानके अन्धकारकों दूर 
करनेके लिये उनकी अपनी ज्योति मनुष्य समाजमें विकसित 
होती है। यही अवतार तत्त्व है। इस शक्तिके विकासका भी 
परिमाण है। यहां इस विषयमें अधिक लिखनेकी आवश्यकता 
नहों | क्योंकि अशावतार और पूर्णावतारका रहस्य हमारे वि- 
चारशील पाठकोंसे अज्ञात नहीं है । 
अवतार न होनेपर भी समय समय पर साधारण मनुष्योंमें- 
किन्हीं किन्होंमें भमगवानकी शक्तिका क्ष्वीण प्रकाश दिखायी 
देता है और वह प्रकाश अज्ञान एवं अन्ध विश्वासके घोर अन्ध- 
कारमें कंसे हुए मनुष्योंको मार्ग दिखानेका काम करता है। देश 
एवं समाजमें जागृति पेदा होती है। छोगोंकी आंखें खुल जाती 
| साधारणतः सभी देशों ओर समाजोमें सगवानकी इन शक्ति- 
योंका प्रादुर्भाव होता रहता है। ये शक्तियां अपनी विशेषताओंको 
लेकर आती हैं और उन विशेषताओंकी अपने ही साथ ले जाती 
हैं। जिन्होंने ख्गीय पृ० साधवश्रसादजी मिश्र के 
कार्य-कलापको ध्यान पूर्वक देखा है, खुना हे, समझा है, अथवा 
समझनेकी चेष्टा की है, उनके लिये मिश्रजीके विशेषत्वकी अस्बी 
कार करनेका कोई मार्ग नहों है। मिश्रज्ीका विरोधो भी ( यदि 
कोई हो ) उनकी अलाधारण सड़ठन-शक्ति, अद॒स्थ उत्साह 
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मिश्रजीका जन 


पश्चाब प्रदेशान्तगंत हिसार 
आम कूंगड़में विक्रम संचत्‌ १६२८ के भाद्व मासकी 
सिद्धा अयोदशीकी परिडत माधवप्रसादजी 
किया था। कीचड़में ही कमल पेदा होते हें 
द्शन-शासत्रके रचयिता हमारे त्रिकालदशीं 
 नीय ऋषियोंका आविर्भाव हुआ था। प्रायः देखा गया है कि गांव 
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विद्वान थे। हरियाना प्रान्त और कुरु-क्षेत्रमें उनके पा 
बड़ा प्रभाव ओर प्रतिष्ठा थी। भिवानीके क्षमताशाली रईस हल- 
वासियोंके विशेष आअ्हसे परिडत जयरामदासजी भिवानी आ 
बसे थे। किन्तु कूंगड़ले आपका सम्बन्ध टूटा नहीं--बना ही 
रहा | 





शिक्षा । 


मिश्रजीके पिता परिडत रामजीदासजीके संस्कृतके नामी 
विद्वान होनेसे उन्हें पढ़नेके किसी पाठ्शालामें भर्तों नहीं 
होना पड़ा । घर पर हो आपकी पढ़ाई चलती रही | प्रतिभाशाली 
एक ऐसी असाधारण शक्ति रहती है कि जो डसे दूसरों- 
से बड़ा बना देती है। यह शक्ति जिसमें होती हैं, उसका परि- 
' चय बचपनमें ही मिलने लग जाता है। भस्माच्छादित अद्नि 
जिस तरह अपनेको' अधिक समये तक छिपा नहीं सकती, उसी 
तरह प्रतिभाकी प्रभाकों भी कोई रोक नहों सकता | साधारण 
स्थान ओर, कालमें वह शक्ति प्राय: बद्ध नहीं रह सकती | अपना 
असाधारणत्व न किसी तरह चह प्रकट करती ही है। 
हमारे चरित्र-नायक परिडत माधवप्रसादजीकी प्रतिभाका परि- 
चय भी लोगोंकी उसी अवस्थामें मिलने रूग गया था। 
जिस प्रकार वह पढ़नेमें तेज थे, उसी प्रकार दूसरे दूसरे 
खटपर जारी रहतो थी । सभा-समि 
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बनाने और समाचार-पत्रोंके 
लग गयी 
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बच्चोंपर खूब पड़ता है। उच समय अच्छे क्‍ 
जम जाते हैं, वे जन्ममर दूर नहीं होते । उस समयके जमे हुए... 
विश्वासको कमी कोई हिला नहीं सकता | मिश्रजीके हृद्य-पटरल 
पर भी उनको पितामही द्वारा धर्ममावका निर्मल 























संक्षिप जीवन-चरित 
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बड़ी धूम थी। मिश्रज्ञी उनके पास पहुंचे और पढ़ने रंगे । तदन- 
न्तर आप विद्याके घाम काशी आ गये । वहां सर्वतन्त-स्वतन्त्र 
महामहोपाध्याय स्वर्गीय परिडत राममिश्र शास्त्रीजीसे आपने 
आलुपूरवीसे दर्शन-शास्त्रकी शिक्षा पायी और परिडत डमापतिजी 
( प्रसिद्ध ५० नकछेद्राम तिवाड़ो ) से साहित्यका अध्ययन 
किया । उ्ूं, बड़ला, मराठी, गुजराती और शुरुमुखी आदि 
भाषाओंमें भी आपको पूरी गति हो गयी। आप उक्त भाषा- 
ओंके साहित्यका मर्म समझनेमें दत्त-चित्त ही गये थे। सरस्वती- 
की उपासना कभी व्यर्थ नहीं जाती । मिश्नजीने अन्तः कश्णसे 
वागदेवीकी आराधना की थी। इस लिये उनको मनस्कामना पूर्ण 
हुई। गशुरुकी कपाका प्रसाद मिश्रज़ीको मिल गया | 
काय-क्षत्रमें अवेश । 

षोड़श वर्षकी अवखामें विवाह हो जामेपर भी मिश्रजीके 
अध्ययनका क्रम २५ वर्षकी अचस्था तक ज्योंका त्यों बना रहा। 
तद्ननतर सं० १६५८२ में आपके पूज्य पिताजीका स्वरगंबास हो 
गया। विद्वान पिताकों खुशीतछू छाया आपके मस्तक परसे 
उठ गयी । यद्यपि आपके सहोदर परिडत राधाकृष्ण॒जी मिश्रने 
घर-ग्रृहस्थीके मारकों संभाल लिया, जिससे उस चिन्तासे तो 
आप बरी हो गये, तथापि अन्यान्य सांसारिक बन्धनोंसे आप 
मुक्त केसे हो सकते थे ! अगत्या आपके जीवनकी मन्दाकिनी 
अध्ययनकी ओरतसे सुड़कर कार्यक्षेत्रकी ओर प्रवाहित हुई। 

छ 





क्‍ परिडित माधवप्रसादजी मिश्र 
आपामर साधारणकी जीवन॑-प्रणाली जिस प्रकार एक ढर्रेकी 
होती है, प्रतिभाशालीका जीवन उस प्रकार संकुचित परिधिमें 
आवद्ध नहीं रहता । उसका क्षेत्र बड़ा विस्तीर्ण होता है। प० 
मसाधवप्रसादजी यदि चाहते तो केवल शभिवानी--हरियानाके 
ओर अधिकसे अधिक शेखावाटीके निवासियोंसे अपना सम्बन्ध 
रखकर आनन्द और प्रतिष्ठाके साथ जीवन यापन कर सकते थे | 
परन्तु यह कब ही सकता था ? मिश्रजीका हृदय बड़ा विशाल 
था। उनका ममत्व समस्त देशपर समान भावसे था। कमी 
प्रान्तीयताके संकुचित विचारोंने उनके चित्तमें स्थान न पाया | 
बह भारतकी अपना देश और भारतवासियोंकी अपना आदर- 
णीय भाई समझते थे। उन्होंने जितने कार्य किये, इस लक्ष्यको 
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 सदेव सामने रखा | उनका जीवन ही कर्म-मय था। वह कमी 
. अतीतको निष्फलताको याद्‌ कर कार्य करनेसे विरत नहीं हुए । 
. मिश्रजी कर्म करते थे अपने धर्म, अपने देश और अपने समाजके 


लिये । यही कारण है कि आज हम उनके पवित्र नामका स्मरण 
कर अपनेको धन्य मान रहे हैं। 

हा . स्वभाव । 

. अपनी रुचि और प्रवृत्ति, मान एवं अपमान, आयास और 


 श्रम-कछे श- इन सबको एक तरफ डाल, सभी स्थानोमें यथा 
. सस्भव सन्धि और सामअस्य साधन कर अपने लक्ष्यका अनु 





॥ ४ 


2 कर 
हु धो 
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सरण करना मिश्रजीके स्तभौवयकी विशेषता थी। अविचलित 
धय, जो वीरत्वका लक्षण 8 उससे मिश्रजीका हृदय पूर्ण था 
निन्‍्दा-स्तुति--दोनोंकी ही समान भावसे उपेक्षा कर अपने 
अभीश्की सिद्धिके पथमें चलनेकी शक्तिके भीतर जो साहसिकता 
छिपी रहती है, वह साहखसिकता--मिश्रजीमें पूरी मात्रामें थी । 
उन्होंने कभी किसी धनिककों खुश करनेकी चेष्टा न की। सत्य 
बात कहनेमें वह कभी पश्चात्पद्‌ न हुण। शुरुओंके भी दोषोंको 
प्रकट करनेमें वह कभी नहीं हिचके । महामहोपाध्याय स्वर्गीय 
परिडत राममिश्रजी शासत्रीकी भी “तुरीय मीमांसा”के लिये 
: उन्होंने खबर ले डाली थी। भारतधर्म-महामणडलको सुब्यव- 
' स्थित करनेके प्रश्नकों लेकर वह डट गये थे। घमके लिये उन्हें 
. अपने चिरन्तन मित्रोंका भी विरोध करना पड़ा था। सारतघर्म- 
महामण्डलके सर्वेख श्रीखामी ज्ञानानन्द्जी महाराज मिश्रजीसे 
एकान्त प्रीति रखते थे। परन्तु मधुसूदन-संहिताके प्रकाशित होने 
पर जब मिश्रजीने देखा कि स्वामीजीका यह सारा प्रयास अपनेकों 
अवतार सिद्ध करनेके लिये है, तब उस समय उन्होंने स्वामी- 
- जीके प्रेमकी पर्वाह न की और अन्‍्तमें वह उस संहिताका वहि-. 
_ ध्कार करा कर माने | मिश्रजीके इस खर्रेपनले उनके कितने ही 
मित्र भी समय समय पर नाराज हो जाते थे परन्तु उनकी नारा 
जगी मिश्रजीके सिद्धान्तकों बदल देनेमें कमी समर्थ न हुई | खय॑ 
कष्ट पाकर भी अपने विपदृश्नस्त मित्रोंकी सहायता करते रहना 
क्‍ हर क्‍ 
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मिश्रजीका साधारण नियम था। कायकों आरसम्मकर देनेपर 
जबतक उसको पूर्ति न हो जाती तबतक उन्हें चेन न पड़ता 
था। मिश्रजी धार्मिक, सामाजिक, राजनेतिक ओर साहित्यिक 
विवादों--मुय्भेड़ोंमें कितनी ही बार प्रवृत्त हुए, किन्तु परामूत 
कमी न हुए। समभा-समितियोंमें भी वह कभी किसीसे न 
दवे। साधारण आदमीको भी उचित बातको मान लेनेमें उन्हें 
आपत्ति न हुई और अनुचित बातके लिये स्वाधीन नरपतिके 
मतका भी धत्याख्याव कर देनेमें वह न चूके । 
दिल्लीमें जिस समय छाडे कजनका शानदार दरबार हुआ था, 
. उसी समय भारत-घम-महामएडलरने अपना एक ठाठदार जदरू 
किया था। उस अवसरपर अ्रीमान्‌ काश्मीर नरेशके प्रभावमें 
आकर छोग चुपचाप एक ऐसा प्रस्ताव पास कर रहे थे कि जो 
सबकी आत्माके विरुद्ध था। जितने राजा, महाराजा एवं महा- 
महोपाध्याय, परिडत, वक्ता, महीं परदेशक वहां उपस्थित थे, सबके 
सब चित्रवत्‌ बंठे रह गये--किसीसे कुछ कहते न बना। यह 
_द्देंशा देख प० माधवप्रसादजीसे चुप न रहा गया। चह खड़े 
हुए, बोले ओर बड़ी तेजखिितासे बोले । उन्होंने “श्रीमान्‌ काश्मी- 
_शधिपति नरेश हैं किन्तु धर्मेश नहीं? यह कहते हुए उस प्रस्ता.. 
_चका खण्डन कर दिया, केवल यही नहीं प्रत्युत्‌ अपने तर्क-बलसे 
उसे रद कंरा दिया । यह तो हुई धार्मिक-क्षेत्रकी बात ॥ उचर 
राजनतिक-क्षेत्रमें भी बड़ेसे बड़े नेताके अनुचित मतका चह तीत्र 
१० 
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प्रतियाद कर देते थे। सिद्दान्तोंमें छोकमान्य तिरूक मिश्रजीकों 
अपना सहायक समझते थे। तेईसवों कांग्रेसका स्मरणीय अधि- 
बेशन कलकते में परकोफवासी डा० दादाभाई नौरोजीके सभा- 
पतित्वमें हुआ था । उस समय देश-पूज्य माननीय प० मदन- 
मोहन मालवीयजीने सिद्धान्तोंमें मतभेद होनेके कारण छोकमान्य 
तिलककी नीतिका विरोध किया था और लोकमान्यके प्रयाग 
पधारने पर उनके आतिथ्य-सत्कारमें भी उदासीनता ही दिखायी 
थी। उस समय मिश्रजीने एक खुली चिट्ठी माननीय माल- 
वीयजीके नाम लिखी थी । वही चिट्ठी उनकी अन्तिम चिट्टी है, जो 
उनके वैकुरठवासके बाद संवाद-पत्रोंमें प्रकाशित हुई। उसके 
शब्द्‌ शब्दमं ओज भरा हुआ है। वह चिंद्वी प० माधवप्रसाद- 
जीके राजनेतिक विचारोंकी झलक कही जा सकती है। कुछ 
विलक्षण-मति गतिके नेताओंने उस समय यह उपदेश देना भी 
आंरस्म किया था कि विद्यार्थियोंकों राजनेतिक कामोंसे अलग 
रहना चाहिये, उसके निराकरणमें, “विद्यार्थी और राजनीति” 
शीर्षक एक सार-गर्भित छेख मिश्रजीने प्रकाशित कराया था, 
जिसमें यह सिद्ध किया गया था कि भारतके विद्यार्थों सदासे 
राजनीतिम भाग लेते आये हैं और उन्हें सदव सोत्साह राज- 
नेतिक आन्दोलनोंमें सम्मिलित होना चाहिये | 
हा चस-लवा । क्‍ मा 
.. मिश्रज्ञी धार्मिक थे, परन्तु घर्मान्ध्र नहीं थे। धर्मके नामपर 
११ 
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जो ढोंग होता है, उसके वह विरोधी थे। श्रुति-स्छ॒ति-पुराण- 
प्रतिपाद्य सनातन धर्ममें उनकी पूरी आस्था थी और उसके वह 
बरड जबद॑स्त प्रतिपादक थे। उनके प्रयल्लसे देशमें कितनी ही 
सनातन घर्मसभाएं' प्रतिष्ठित हुई थीं 

हरियाना प्रान्तमें जिन लोगोंने सती-धर्मके विपरीत विधवा- 
विवाह कर हिन्दू-समाजकी पवित्रताकी नष्ट करना चाहा था, 
पञश्चायती-संगठन द्वारा उनके उस दुस्साहसकों तोड़ना मिश्रजी 
जेसे शक्तिशाली व्यक्तिका ही काम था। भिवानीकी धर्मंसभाके 
आदि संस्थापक मिश्रजी ही थे। पुराने और नये भार्त-घर्म-महा- 
मण्डलके नेताओंसें आप मुख्य थे। महामणडछरूकों विधि-वद्ध 
करानेमें मिश्रजीने जो अविराम परिश्रम किया था, उसे आज 
महामणएडल्ू चाहे भूछ जाय, किन्तु सनातन-धर्मी संसार सदा 
स्मरण रखेगा। उस समय महामण्डलका एक पान भी मिश्रजी- 
की सम्मति बिना नहीं हिलता था। खधर्म और ब्राह्मण ज्ञातिके 
पति लोगोंके उपेक्षाके भाव देख कर सं० १६६० में कलकत्तेमें 
मिश्रजीने अपने मित्र प० कन्हैयालालजी गोपालाचार्य, प० शंघू-..... 
रामजी पुजारी, प० भूरालालजी मिश्र, प० बाल्मुकुन्दजी पुजारी 
प० फेदारनाथजी बावलिया, प० उमाशडुरजी वेदपाठी, प० 
सिश्न, प० श्रीनारायणजी वेद्य, प० बालमकुन्दजी 


/ .। सदा प० हीरालालजी शर्मा और प० शामचन्द्रजी 
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करायी थी। श्रीमान्‌ दुर्भगानरेश सर रमेश्वरसिंह बहादुरकों 
उसके स्थायी समापतिका पद्‌ दे दिया गया था। कलकता- 
ब्राह्षण-सभा द्वारा समय समयपर अनेक धाप्रिक और 
सामाजिक उछुधारके कार्य सम्पन्न हुए हैं। यह सभा अब तक 
प० कन्हेयालालजी गोपालाचायके उत्साहसे स्वर्गीय मिश्रजीकी 

स्मारक स्वरूप बनी हुई है। द 


उपाधषि-त्याग । 

मिश्रज्ञी बड़े सादगी-पसनन्‍्द थे | आडम्बरसे उन्हें घृणा थी। 
डपाधि-प्रदानका उस समय बड़ा दौर-दौरा था। मिश्रजीको 
. भी उनके स्वरूपानुरूप सारत-धर्म-महामण्डलऊ, बड़ालकी विवुध- 
. जननी समा, बस्वई प्रान्तकी सनातन-धर्म-परिषद्‌ आदि संस्थाओं 
तथा जगद्गुरु श्रीमच्छड्डूराचाय प्रभ्गनति महानुभावोंने कितनी ही 
वार विविध उपाधियां प्रदान करनी चाहीं। किन्तु उपाधियों 
और स्वर्ण-पदकोंका प्रदोभन क्‍या मिश्रजी जेसे कतंव्य-निष्ठ 
सज्लनकों अपनी ओर खींच सकता था ? जब जब अवसर आया, 
तब तब उन्होंने उपाधिकों अस्वीकार कर दिया। मिश्रजीका 
सिद्धान्त था कि “सोपाधिक जीवनसे निरुपाधिक जीवन बहुत 

उत्तम है ।” द 


समाज-सुधार । 
उन्नतिके मेदानमें पिछड़ी हुई खुप्तप्राय मारवाड़ी जातिकों 
श्र द 
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जगानेका आरस्ममें जो उद्योग हुआ था, उसमें मिश्रजीका पूरा 
हाथ था। उन्होंने मारवाड़ी-लमाजकी समक्ाया था के “बाल- 
विवाह और चृद्ध-विवाह तुम्हारे सर्वनाशके मूल हैं। खस्तरियोंका 
 अग्छील-सीठने गाना बहुत बुरा है। वेंश्योंकी स्लियोंका ब्राह्म- 
णियोंसे पावोंमें मेंहदी ऊगवाना महा-पाप है। सारी उन्नतियां 
विद्या-प्रचार पर अवलम्बित हैं ।” कलकचेके मारवाडियोंके कीति- 
स्तम्म श्रीविशद्धानन्दू-सरस्वती-विद्यालयकी जापनाके इतिहासमें 
व्याख्यान-वाचरुपति प० दीनद्यालुजी शर्मांके साथ साथ रूवर्गीय 
प० माधवप्रसादज्ञी मिश्र एवं बा० वालुमुकुन्दजी गुप्त--इस 
युगछ-सू्तिका नाम-कीर्ततन न करना बड़ी सारी अकृतज्ञता है। 
मारवाड़ी जातिके खुघारकी इच्छासे मिश्रजीने प्रसिद्ध मारवाड़ी 
कवि एवं लेखक स्वर्गंवासी बा० शिवचन्द्रजी भरतिया और राम... 
प्रेसके अध्यक्ष बा० रामठार नेमानीजीको उत्साह दिला कर. क्‍ 
बैश्योपकारक नामका एक सचित्र मासिक पत्र निकलूबाया था, 
जिसका सम्पादून भरतियाजी करने छूगे थे। किन्तु दो महीने बाद 

ही उसके सम्पादनका भार भी मिश्रजीकों छेचा पड़ा। वेश्योप- 
.. कारक किस अर णीका पत्र बन गया था; यह बतानेकी आवश्यकता! 
. नहीं । मिश्रजीके लेख जादूकासा असर करते थें। मिश्रजीकी 
. कविता चित्तमें चुभ जाती थी। रुवर्गीय बा० शानीरामजी हलु- 
.._ वासिया, स्वर्गीय बा० फूलचन्दजी हलुबासिया; बा० गुलाब राय 
.. जी पोद्दार, बा० जयनारायणजो पोद्दार, बा० रडुलालजी पोदार, 
.. ₹४ 
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के, आवक. ढक आह *क तक पर करा भ०आां के ॥+ -आको आज जा के # 


किन ताज जरीनाओ ला का पे. वसा बना 


से अली फनरक 2 बम 


बा० रूडमल॒ज़ी गोएनका, या> रामकुमारजी जालान, स्वर्गोय 
वा० राधाकृष्ण टीबड्ेवाल, स्व० बा० रामछारूजी नेमानी, प० 
भूरालालजी मिश्र, प० शस्मूरामजी पुजारी, प० सी० एल० शर्मा 
प्रभृति मिश्रजीके शक्तिशाली हाथ थे, जो कलकत्तेमं समाज 
सुधारका काम करनेमें निरन्तर चलते रहते थे। 


राजनेतिक आन्दोलनमें भाग । 


... प०७ माधयप्रसादजीकी धार्मिक और सामाजिक जीवनमें 
खुधारके साथ शक्ति-सश्चार करनेके लिये ही भगवानने वरण 
नहीं किया था, किन्तु राष्ट्रीय जागृति उत्पन्न करना भी उनका 
बत था। इसलिये देशकी राजनेतिक स्थितिपर वह पूरा ध्यान 
. रखते थें ओर राष्ट्रीय कारमोंमें बड़े प्रेम तथा उत्साहके साथ योग 
देते थे। वड्भभाषाके सिद्ध-हस्त लेखक स्वनामं-धन्य खर्गवासीं 
प० सखाराम गणेश देडस्करजीने बड़ालमें छत्रपति शिवाजीके 
उत्सवकी नोंव डालनेका जो प्रशस्य प्रयत्न किया था, उसमें 
. मिश्रजीने बड़ा भाग लिया था। दो वार भारतकी प्रकृति-पुञ्रके 
हंदयराज्यके महाराज छोकमान्य तिरक कलकत्ते पधारे और 
दोनों हो वार मिश्रजीके उद्योगले उनके खागतका अनुष्ठान 
ससमारोह सम्पन्न हुआ । मिश्रजीको कृपासे ही पहले पहल बड़े-. 
बाजार निवासियोंकों तेईसवों कांग्रेसके अवसरपर पधारे हुए... 
कई एक राजनेतिक नेताओंके देश-द्शा-सूचक व्याख्यान खुननेका ._ 
श्‌ण्‌ द द 


परिडत माधवप्रसादजी मिश्र 
सह भाउतियन चाह कप हरकत सह कि जहा १० पक के पदक चित की फर्क "कै पक कसी फेक कह. पक पक करत %५स कक कक के. “कक के कब; ३५४ 


सौभाग्य प्राप्त हुआ था । इसके सिवा देशके अन्य राजनेतिक 
कार्यो में भी वह परोक्ष या अपरोक्ष रुपसे भाग लेते रहते थें | 


साहित्य-सेवा | 
मिश्रजीके साहित्य-सस्वन्धी जीवनकी आलोचना करनेफे 
लिये जिस योग्यताकी आवश्यकता है, में अपनेमें उसका अभाव 
देखता हूं और यदि जेसे तेसे साहस कर अपनी बुद्धिके अजु- 
सार कुछ जोड़ तोड़ मिलाऊं भी तो 'संक्षिप्ता' की परिधि मुर्के 
विस्तृतिकी ओर बढ़नेसे रोकती है। इसलिये में पाठकोंको 
यहां उनकी साहित्य सेवाका परिचय मात्र दे देना चाहता हूं। क्‍ 
मिश्रजी संस्कृतके जेसे मार्मिक विद्वान थे, वैसे ही हिन्दीफे सर्वो-.. 
त्कूष चिन्ताशील छेखक और प्रतिभा-सम्पन्न कवि थे | मिश्रज्ी- 
की गय्य-रचनाका खारस्य यदि किसीको 








सीको लेना हो, तो वह कृपाकर 
(विशुद्ध चरितावलछी” को एक वार पढ़ जायं। भाव और भाषा- 
पर मिश्रजीका कितना अधिकार था, इसका उन्हें अच्छी तरह 
पता चलछ जायगा। मिश्रजीके मौलिकता-पूर्ण छेखों और मर्म- 
स्पशों भाव-पूर्ण कविताओंमें सजीवता रहती थी | क्या धार्मिक, 
क्या राजनेतिक और क्‍या सामाजिक--ज्ञितना भी गद्य-पद्या- 
: त्मक साहित्य मिश्रजीकी छेखनीसे निकला, चह विशेषतासे शून्य 
नहीं है। मिश्रजीकी स्घति-शक्ति विलक्षण थी। उसीके बरसे 
क्‍ शा््रोके अवतरण, संसारके पसिद्ध इतिहास- 
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कारोंके वाक्य ओर भारतीय अन्य भाषाओंके साहित्यका विषय 
. उनकी वाणीपर विराजमान था और इसलिये वह अपने आलोच्य 
विषयका प्रमाणोंकी पुट देकर ऐसे विशद्‌ भावसे स्पष्टीकरण 
करते थे कि बस, उसके सम्बन्धमें फिर कोई बात जिलज्ञा- 
साके लिये रह नहीं जाती। मिश्रजीने काशीके लहरी प्रेसके 
मालिक चन्द्रकान्ताके लेखक स्वगंवासी बाबू देवकीनन्द्नजी 
खत्रीकी सहायतासे अपनी सम्पादकतामें सन्‌ १६०० ई० में 
खुदशेन! नामक मासिकपत्र निकाछा था और कलकत्तेसे 
वेश्योपकारक | ये दोनों ही पत्र हिन्दी-साहित्यकी शोभाके 
सम्बद्ध क थे। इसके सिवा प्रयागके तत्सामयिक पत्र राघवेन्द्र, 
 प्रयाग-समाचार, बम्बईके श्रीवेंकटेश्वर-समाचार, कलकत्त के 
भारतमित्र और हिन्दी-बड़वासी प्रभृति पत्रोंमें मिश्रजीके लेख 
और कविताए' छपती रहती थीं। कलकतेमें आपके प्रयलसे 
एक हिन्दी-साहित्य-सभा भी खापित हुई थी, जिसके समापति 
बनाये गये थे बाबू फूलचन्दुजी हल्ुवासिया और मन्त्री बाबू 
शिवचन्द्रजी मरतिया । कोषाध्यक्ष बा० तुलारामजी गोएनका 
नियत हुए थे। श्रीयुक्त बा० रुड़महछजी गोएनकाके भव्य भवनमें 
इस सभाकी बेठकें होती थीं। हिन्दी-साहित्य-सभाका कितना 
श्रभाव-विस्तार हो गया था, इसका अनुमान केवलछ इसीसे किया 
जा सकता है कि परिडतवर गोविन्दुनारायणजी मिश्र जेसे 
हिन्दी-साहित्यके महारथी विद्वान उसके अधिवेशनोंमें विविध _ 
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हक आ0क 37,80५ /७, ३०, कह. # 3 करके न 


विषयोंपर गस्मीर-गवेषणा-पूर्ण निबन्ध पाठ करते थे 
मिश्रजीकी रचनाओंमें विशुद्ध चरितावली ( प्रथम भाग ), 





भारतीय दशन (अपूर्ण), परमहंस रामकृष्णकी जीवनी और उपदेश, 
सन्नाट विक्रमादित्य, हमारी सप्ततुरी, आदि कितने हो प्रकाशित 
और अप्रकाशित अन्ध हैं। इसके अतिरिक्त प० सखारामगणेश 
देउस्करजी-लिखित जिस 'देशेर कथा” ने कतंब्य-विस्म्ृत 
बड़ालको आत्म-बोध कराया,उसका परिडत अमृतलालजी चक्र- 
वत्तीके साथ मिलकर उन्होंने हिन्दी अनुवाद भी देशकी बात” के 
नामसे प्रकाशित कराया था | उस पुस्तकों बम्बईके श्रीवेडटेश्वर 

प्रेसाध्यक्ष सेठ खेमराजजीने छापकर अपने पत्रके उपहारमें दिया 
था और मिश्नजीने अपने परमानुरागी मित्र बा० फ्लचन्दज़ी हलु 





... वाखियाकों उसका समर्पण किया था.। छोटे छोटे गल्प लिखनेमें 


भी मिश्रजीकी कल्पना कमाल थी। दयाका फल, मनकी चश्- 
छता, छड़कीकी बहादुरो, विश्वासका फल, सत्यका फल, दयादधु 
मिथिलेश, आदि इसके उदाहरण हैं। मिश्रजीकी बिखरी हुई 


" द है  पद्य-रचना यदि एकत्र की जाय तो हिन्दीमें एक सर्वोपयोगी 
... स्ामयिक चीज तेयार हो जाय । धार्मिक राजनेतिक और सामा- 


जिंक सभी विषयोंपर उनके भाव-पूर्ण पद्य हैं 
रा तीथे-याता 
...._ मिश्रजीका हृदय हिन्दुत्वके भावोंसे भरपूर था। उनकी 





संक्षिप्त जीवन-चरित 





शास्त्र-वचनोंमें आस्था और अतएव तीर्थ-द्शनमें पूर्ण भक्ति थी 
वह भक्ति करते थे अन्तःकरणके भावोंसे प्रेरित होकर | उन्होंने 
तीर्थे-यात्रा की थी, किन्तु अपनी श्रमण-शीलता चरितार्थ करनेके 
लिये नहीं । ख-कल्याण-साधनकी कामना ही उनकी तीर्थ-यात्रा- 
का उद्देश्य धा। हिन्दुओंके चारों धामोंमें श्रीबदरीनारायणकी 
यात्रा मार्मकी विकटताके कारण बड़ी कठिन समभ्की जाती है। 
परन्तु मिश्रजी महाराज सं० १६०७ में श्रीवदरीनारायणजीके 
दर्शन भी कर आये थे। इसके अनन्तर सं० १ ६६३ में उन्होंने 
श्रीमातृचरणोंके साथ जगन्नाथपुरी, सेतुबन्धरामेश्वर और 
द्वारकाकी यात्रा की थी। उनकी वह यात्रा विशेष उल्लेखनीय 
हुई थी। उस याजत्रामें श्रीयुक बा० बलदेवदासजी हलुवासिया, 
राय बहादुर विश्वेश्वरछालजी हलुवासिया, बा० हरिचरणजी 
हल्ुुवासिया बा० गजानन्द्जी हलुवासिया और वेद्य-पश्चानन 
पं० भूरालालजी मिश्र आदिका सड़ः होनेसे एक तीर्थ-यात्रियोंकी 
मण्डली बन गयी थी । यह समूह जहां जहां पहुँचा, वहां वहां 
सभा बुलायी गयी, उपदेश-पूर्ण व्याख्यान हुण और राय बहादुर 
बा० विश्वेश्वस्लालजी हलुवासियाकी उदारतासे विद्वानोंके 
सत्कारका पुण्य भी अर्जन किया गया। प्रयाग, अयोध्या, 
काशी, मधुरा ओर बृन्दाबन तो मिश्रजीके एक प्रकारसे घर ही 
बने हुए थे । 
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मित्र-मण्डली । 
मिश्रजीके समान श्रातू-वत्सल भाई और प्रीति-शील मित्र 
संसारमें दुलेस हैं। जो एक वार उनसे मिल लेता था, वही 
उनका अज्ुगत मित्र बन जाता था। वास्तवमें वह “उदार 
चरितानान्तु वसुधेव कुटुम्बकम्‌”के उदाहरण थे। मिश्रजीफे 
भिन्न भिन्न कार्य-शक्षेत्रोंके मित्र भी भिन्न भिन्न थे। जिनमें उनके 
बाल-सखा थे प० शस्भूरामजी पुजारी, बा० फूलचन्दजी हलु- 
वाखिया और बा० ज्ञानीरामजी हलछुवासिया | दःखका वि हे 
कि वा० फूलचन्दुजी और बा० ज्ञानीरामजी भी आज संसारमें ; 
नहीं हैं। मिश्रजीके धार्मिक झ्षेत्रके मित्रोंकी ओर दृष्टि पसाशी 
जाय तो सबसे पहले श्रीभारतधर्म-महामरएडलके संस्थापक क्‍ 
व्याख्यान-वाचस्पति प० दीनदयालुजी शर्मा दिखायी देते है। 
यद्यपि मिश्रज्का आगे चलकर परिडतजीसे सिद्धान्तोंमें 
मत-भेंद हो गया था, किन्तु यह बात अखीकार नहीं की जा 
सकती कि मिश्रजीने परिडत दीनद्याल॒जीकी अधिनायकतामें 
ही धर्मके कार्य-स्षेत्रमें प्रवेश किया था । इस छ्षेत्रके अन्य मित्रों. 
सहायकों और साथियोंमें साहित्याचार्य प० अम्बिकादत्तजी 6 
व्यास ( काशी ), विद्या-वारिधि प० ज्वालाप्रसादजी मिश्र( मुरा- 
दाबाद ), प० शड्डूरदाजी शास्त्री पदे ( बस्बई ), प० रामचन्द्रजी 
: चेदान्ती ( दिल्ली ), प० गणेशद्त्तजी शास्म्री विद्या-निधि (कन्नौज), 
२७० 
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प० गोविन्द्रामजी शास्त्री ( बरेली ), प० नन्‍्द्किशोरदेव शर्मा... ! 

( अखछतसर ), प० मुकुन्द्देव शर्मा ( मथुरा ) प० देवदत्तजी शर्मा . 
( भिवानी ), प० उमाशडुरजी बेद्पाठी (कलकत्ता), प० बनमाली- 

. दृत्तजी शास्त्री ( अमृतसर ), प० बाल्मुकुन्द जुकालियां (पंजाब), 

|. बा० वरदाकान्त छाहिड़ी (दीवान फरीद कोट), प० गोपीनाथजी 

। ( छाहोर ), जोषी बाबा माधवलाल ( मथुरा ), ठाकुर साहब 

। « गोपालसिंहजी राठौर (खरवा) बा० तुलापतिसिंह (द््मंगा), प० 

। महाराजनारायण शिवपुरी ( बनारस ), प० दामोदर शाझ्रीं ' 
( मथुरा), प० श्रीकृष्णजी शास्त्री ( परियाला ), प० कन्हैयालाछड-..... |! 

|. जी गोपालाचार्य ( कलकत्ता ), प० भूराछालजी मिश्र (कलकत्ता) ! 

|. गोखामिवर्य भ्रीदेवकीनन्दनाचार्यजी महाराज ( बस्बई ), 

, . श्रीखामी ज्ञानानन्दज़ी महाराज (५ बनारस ) ओर धर्मरत्न सेठ 

.. खेमराजजी श्रीवेंकटेश्वर प्रेसाध्यक्ष प्रशतिके नाम मुख्यतः 

उल्लेखनीय हैं। रायबहादुर बा० जालिमसिंहजी पोस्टमास्टर न्‍' 
जनरल राज्य गवालियर और फैजाबादके वकील बा० बलूदेव- ५ 
. प्रसादजी मिश्रजीके अनुरक्त भक्त थे। श्रीमान्‌ दर्भगानरेश महा- 

राज सर रमेश्वर सिंह बहादुर धर्म सम्बन्धी प्रायः सभी कार्यों'- 
में सिश्रजीका परामर्श लिया करते थे। ब्रह्मपद-लीन खामी राम- 
तीर्थजी महाराज़का आपसे प्रगाढ़ स्नेह था। उनके संन्यास ः 
प्रहणके विषयमें मिश्रजीने युवा सन्‍्यासी” शीर्षक एक बड़ी । 
प्रभावोत्पादक कविताकी रचना की थी। वह कविता उनके !' 
क्‍ क्‍ हे 
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अस्यात मासिक पत्र खुदर्शनसें प्रकाशित हुई थी। इलाओे 
अतिरिक्त काशीको विभूति परमपदारूढ श्रीस्वामी विशद्धानन्दजी 
महाराजको मिश्रजी पर विशेष अनुकम्पा थी। श्री शारदा-पीठके 
श्री जगद्गुरु श्री मच्छड्डुराचार्य श्रीमन्माधव तीर्थजी महाराज 
भी आप पर कृपा रखते थे | उधर मिश्रजीके साहित्य-सेवी मित्रों: ं 
जिनसे उनका विशेष स्नेह-सम्बन्ध था, स्वर्गीय प० वालक्ृष्णज्ञी 
भट्ट, ख० प७० दु्गांपसादजी मिश्र, प० गोविन्दनारायणजी ईर श्र, 
बा० बालमुकुन्दजी गुप्त, प० चन्द्रधरजी शर्मा गुलेरी,बा ० देवकी- 
ननन्‍्दजी खत्री, चा० राधाकृष्णदासजी, प० राधाचरणजी मोस्व मी 
प० मधुसूदनजी गोखामी, प० अमतलालजी चक्रवर्ती, प० लज्ञा- है 
रामजी मेहता; प० किशोरीलालजी गोस्वामी, स्वर्गीय बा० 
शिवचन्द्रजी भरतिया, प० द्वारकाप्रसादजी चतुर्वेदी, प० जग- . 
न्राथप्रसादुजी शुक्क, प० शिवबिहारीलालजी बाजपेयी, स्व० 
प० प्रभुदयालजी पाएडेय, बा० हरिक्रृष्णजी जौहर, पिस्टर 
जेन वेद, स्व० मुन्शी समर्थदानजी, स्व० प० सखाराम गणेश 
देउस्कर, प० विष्णदत्तजी शर्मा बी० ए० बा० बैथिलीशरणजो ः 
. शुप्त, विद्यावाचरुपति प० अप्पाशास्त्री, और परिडत सोमनाथजी 
.. झाड़खएडी इत्यादिकी गणना की जा सकती है। उक्त सभी 
. सज्जनोंसे मिश्रजीका गहरा अनुराग था। साहित्यिक विया फी 
क्‍ विचर प० श्रीघरजी 
से भी आपका पत्राचार खूब हुआ था। इसके अतिरिक्त 















































संक्षिप्त जीवन-चरित की 


6. चलाकर करा घट फिपक किकिआ क। ३ हक पका का कक, फैट ७.१. 
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मिवानी-निवासी परमोत्साही भिषग्रल प० रामरूपजी पुजारी 
मिश्रजीके मन्ती थे और प० काशीनाथज्ञी उपाध्याय आज्ञानु- 


वर्तों शिष्य। उपाध्यायजी यात्रामें भी प्राय: मिश्रजीके साथ ही 
रहते थे । द द 


देहावसान। 


सं० १६६४ के चेत्रमासकी चतुर्थीकों केवल ३५ वर्षकी अब- 


सामें मिश्रजीने अपनी इह-लीछा संवरण की | भिवानीमें उस 
समय प्लेग फेला हुआ था। मिश्रजी तेईसवोीं कांग्रेल और 
भारतधर्म महामएडलके अधिवेशनोंको देखकर उस समय 
. भिवानी गये हुए थे। जब प्लेगका जन-खंहारकारी स्वरूप 


अधिक विकराल हुआ, तब आप अपने कुटुम्बको साथ छे. 


कूगड़ चले गये। कूंगड़ भिवानीसे १५ कोस है। वहां जाने 
पर चार दिन बाद ही मिश्रजी पर भयहुर ज्वरका आक्रमण 
हुआ । वह ज्वर हो सान्निपातिक रूप चारणकर उनके शरी- 
_रान्‍्तका कारण बन गया। प्रकापमें भी मिश्रजी अपने देश और 


'धर्मकी दीन दशाकों न भूले। देशके उद्धारका स्मरणकर वह क्‍ 


तब तक उष्ण श्वास छोड़ते रहे, जब तक कि उनके वे ओजपूर्ण 
नेत्र जो कभी किसीसे नहीं झपते थे, सदाके लिये बन्द न हो गये | 


सनन्‍तान। 


_ प० माधवप्रसादजी अपने पीछे एक सहारा छोड़ गये थे, 
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जिसको देख कर समस्त परिवारने अपने दुःखके आवेशको रोक 
लिया था। “आत्मा थे जायते पृत्र:'के अनुसार पुत्र पिताकी 
आत्मा होता है। मिश्रजीके मित्रोंने भी उनके पुत्र शिवकुमार 
पर अपनी आशाओंको स्थापित किया । शिवकुमारकी अवस्था है. 
उस समय केवल १२ वर्षकी थी । मिश्रजीकी वृद्धा माता शिव- &. 
कुमारको देखकर जीने छगी। मिश्रजीकी वेधव्य-ढुःख-दग्धा 
धर्मपलीने पुञ्र॒की ओर निहार कर चित्तकों सान्त्वना दी । शिव- 
कुमार भी पिताका उपयुक्त पुत्र होनेके लक्षण प्रकट कर छोगोंको 
चकित करने लूगा । मिश्रजीके कनिष्ट सहोद्र प० राधाकृष्ण 
जीने अपने प्राण-प्रिय शिवकुमारकों शिक्षित बनानेका पूरा 
प्रबन्ध कर दिया था। १६ वर्षकी अवस्थामें पटियाला राज्यके 
डाक्र श्री परिडत जयद्यालुसिंदहजीकी कन्यासे सन्‌ १६११ मैं 
शिवकुमारका विवाह हुआ और उसके वर्ष भर बाद द्विरागमन | 
शिवकुमारकी हृढ़ता-पूर्ण तेजस्विता एवं योग्यतामें प० माधव- 
प्रसादजीका प्रतिविम्ब दिखायी देने छगा । मिश्रजीके परिवास्में 
पुनः सखुखका वायु बहने गा | शिवकुमारको देखकर लोग पुराने 
ढुःखको भूल गये । किन्तु यह सब कुटिछ कालकों सहा न 
हुआ। चेत्र शक्ता १४ सं १६७१ को शिवकुमार अपने कुट॒म्बकों 
अथाह शोक-सागरफमें डुबा कर चल बसा ! इस बजञ्पातसे मिश्र- 
जीके परिवारकी सभी आशाओं पर पानी फिर गया। प० राधा- 
.._ कृष्ण सिश्रजीकी आंखोंके सामने घोर अन्धकार छा गया |. 
आओ आम 














स्मारक । 

प० माधवप्रसादज्ीका निधन-संवाद देशमें बिजलीकी भांति 
फेल गया था। देशने इस शोकाघातकों बड़े खेदके साथ सहन 
किया। उस ठुःखदायक घटनाकों आज १२ वर्ष बीत गये | उस 
समय मिश्रजीके साहित्य-सेवी मित्र संवाद-पत्नोंमें उनका गण- 
कीत॑न कर शान्त हो गये | देशक्की सनातन-धर्म-सभाए' अपने 
विशेष अधिवेशनोंमें शोक-सूचक प्रस्ताव पास कर चप हो गयीं । 
लोकमान्य तिरक,माननीय मालवीयजी आदि देश-पूज्य नेताओं ने 


मिश्रजीके शोक-संतप्त-परिवारके पास समवेदना-सूचक पत्र भेज _ 


.. कर अपना कतंन्य पूरा कर दिया। इस प्रकार दो तीन मासके 
भीतर ही यह सब दुनियांदारीकी रस्में पूरी हो गयों। 
... जिस भारतधर्म-महामण्डलके लिये मिश्रजीने अपने आपको 
उत्सग कर दिया था; नहीं कहा जा सकता, उसमे उनकी स्मा- 
रक-रक्षाके लिये कौन सा प्रयल्ल किया ? किन्तु यह खुना गया 
था कि जिस कलकतचेके श्रीविशुद्धानन्द-सरखती-विद्यालयकी 
धधापनामें मिश्रजीकी कलमने बड़ा भारी काम किया था, उसकी 
कमिटीने विद्यालय-भवनमें उनका एक तैल-चित्र रखना निश्चित 
किया है। धन कुबेर मारवाड़ी सज्ञनों द्वारा संगठित विद्यालय 
. कमिटी तो बारह वर्षमें भी अपने खीकृत प्रस्तावकों कार्यमें 
परिणत न कर सकी, किन्तु मिश्रजीके कुछ साधारण स्ितिके 
२५ 
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उत्साह-सस्पन्न प्रेमियोंने, जिनमें प० उमाशडुरजी वेदपाठी और 
प० मसुरलीधरजी शर्मा मुख्य थे, कलकत्तेके ढार पर सलकियामें 
मिश्रजीके स्मारक श्री माधव मिश्र-संस्कृत-हिन्दी पाठशाला 
स्थापित कर दी | मिश्रजीके अनन्य प्रेमी बा० तुलारामजी गोए- 
नका बा० शुलाबरायजी पोद्दार एवं बा० रामचन्द्रजीके साथ 
साथ प्रायः सभी सरूकिया-निवासियोंकी सहायता ही बेद- 
चाठीजीके लगाये हुए इस अद्भरकों हरा-भरा रखनेमें समर्थ हुई । 
अडुरसे ही पोधा होता है और पौधेसे महावृक्ष । मिश्रजीका 
उक्त स्मारकाछुर भी अब पौधेसे महावृक्षका स्वरूप धारण 
करनेवाला है। उदार-हृदय बा० सूरजमरजी जालान, बा० 
_ छुलारामजी गोणनका, प० सोहनलालज़ी शर्मा एवं बा० ठाकुर- 


प्रसादजी सूरेका प्रभ्धति सल्नन मिश्रजीकी स्मारक-पाठशालाको 


महा-विद्यालय बना देनेकों कृत-संकल्प हुए हैं। जालान और 
गोएनका महाशय एक छाख रुपये एकत्र कर इस शुभ सड्धुलपको 
पूर्ण करनेका विचार रखते हैं। चन्दा आरस्म होगया है। कितने 
. ही विद्याजुरागी महानुभावोंने सहायताकी रकमें लिख दीं और 

भो लिखनेका क्रम जारी है। बारह वर्षके बाद मिश्रज़ीका 
.._ जपयुक्त स्मारक बननेका सुसमय उपस्थित हुआ है। जो सज्ञन 
. इस उद्योगमें योग दे रहे हैं, वे परिडत माधवप्रसादजी मिश्रके 


हा : भ्रति आद्र दिखा कर वास्तवमें अपनी भावी सन्‍्तानके सामने 


. शक बड़ा उत्तम आदर्श खड़ा कर रहे हैं। इससे केवल मिश्रजी 
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संक्षिप्त 
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स्मारक-रक्षा होगी, यही नहों, प्रत्युत्‌ उन छोगोंके नामोंकोी भी 
लोग सदेव कृतज्ञतांके साथ स्मरण करते रहेंगे, जो इस 
शभानुष्ठा नमें भाग लेंगे । 





उपसंहार द 

उपसंहारमें में इतना ही निवेदन करना चाहता हूं कि मिश्र- 
जीका नश्वर शरीर यद्यपि आज इस संसारमें नहों हैं। तथापि 
वह जो देश और घमर्मका काम कर गये हैं, उसक स्सखति चिरकाल 
तक बनी रहेगी । मिश्रजीका गद्य-पद्यात्मक साहित्य जब तक 
रहेगा, तब तक उनके नामको कोई भूल नहीं सकता | मिश्रजीका 
साहित्य उनकी विमल की्तिका द्योतक है और जिसकी कीर्तिहेू... 
वह अमर है। क्योंकि-- कं 











“कीतियेस्थ स जीवति” 


हा 
| रे 








... जबका हम प्रसड्भ छेड़ते हैं, वह समय अजुमान साठ-सत्तर 
वर्ष पीछे जा चुका। अबका भारतवर्ष, तबके भारतवर्षसे बहुत 
दूर हट गया है। उस समयके पुरातन और शान्ति-खुखमय 
 चित्रकों इस समयकी नवीन भावनाओं और अशान्‍्त प्राणोंसे 
'पहचानना कठिन है। क्‍ हे 
..._ कारूचक्रका एक पहिया घूम गया था और उसके साथ ही _ 
.._ अतापी सघ्राट्‌ विक्रमादित्यकी दुर्देव-हता उन्नीखवीं सदी, 

. 'मिन्न और विपदु-संकुल भारतवर्षके घरू कलहोंसे व्याकुल हो, 

.._नवागत बिलछायती सौदागरोंके अनजांचे हाथोंमें, फूय्के स्लोतमें 
. बहते हुए भारतवर्षके भाग्यकी डोर देकर, ठंढे सांस छे चकी 
.. थी। बीखवों खदीने आतेही पुरांने कृत्योंसे कम्पित नाममात्रकी 
.. मुगरू-बादशाहीकों धक्का देकर, बृटेनकी अधीश्वरी महारानी 
. विकोरियाके कर्मचारि-मण्डलके अधिकारोंके नये भार समूचे 
. भारतवर्षकी कुबड़ी कमरपर लाद दिये थे। ऐसे विप्लवके 
. समय मदोद्धत पुराने अधिकारियोंके अधःपतनसे नवीन प्रभ्ुुओंने .. 

. «मा कुरु घन-जन-यौवन-गर्व, हरति निमेषात्‌ काल: सर्वम्”--इस 
॥ बोधवाणीका अर्थ समझूनेकी चेष्ठा की या नहों,सो तो सर्वदर्पा- 














(३) 

उस शस्त्र-सन्यास या विनाश; परिवर्तन या विछुवके युगर्मे 

भी बवीर-जननी रेखावाटी और हरियाना प्रान्त सौसाग्यशाली थे 

कि वे अपनी चतुस्सीमाके भीतर खुखको सहनाई खुन रहे थे। 

उनके खेतोंके कष्टोपार्जित धान्य, संनिक घुड़सवारोंके घोड़ोंके 

खुरोंसे कुचले नहीं जाते थे । बीसवीं सदीके आरण्भम कालूमें तो 

धीरे धीरे सारे भारतवर्षकी सुख-शान्तिकी छायाके साथ इस 
धान्तमें चाणिज्य-व्यवसाय भी बढ़ने लूगा | 

आने जानेके मार्गोकी निविन्न देखकर, राजपूतानाके वे 





धनिक पुरुष, जो पिछली सदीमें मुगरू-राज्य-कालके प्रतिदिनके 


उपद्रवोंसे घबराकर हिन्दू-रियासतोंमें ही रहना, मड़ल-जनक 
... समझते थें--अब क्रमशः राजस्थानकी सीमासे बाहर पेर रखने 
. छगेथें। यद्यपि बड़ार और बम्बईकी खाड़ीके तटों तक पहुं- 
. चनेमें उनके लिये कोई रुकावट नहीं रह गयी थी, किन्तु जीवनके 
डपयोगो सभी साधनोंके वहीं पर खुलम होनेसे, उस समयके 
सभी पुरुष--क्या धनी ओर क्या निर्धन, तृष्णाके गुलाम बनकर 
हा ! घन ओर हा ! अन्न करते हुए रेलों और जहाजोंकी यातना' 
.. सहकर सारी दुनियांका चक्कर लगानेके आदी नहीं हुए थे । उस 
. समय उनके यहां घरमें ही सब कुछ था। 


 श्रामोमें सरल-हृदय खस्य किसान, खेतोंमें प्रचुर तूण, भंडारों- 


. में अपरिमित अन्न, गोशालाओंमें हृ्ट पुष्ट गायें, उनके स्तनोंमें 
अस्त-समान डुग्घ, मुहल्लों और चौपाड़ोंमें अस्सी अस्सी चर्षके 





| .. बूढ़े, घरोंमें सती स्त्रियें और आज्ञाकारी पुत्र, शरीरोंमें बल-पराः 

























( है) 
क्रम, जीवनमें पूर्ण आयु और हृदयमें धर्मके जाग्रत भाव थे । पर 
आज : आज हमारे अतीत जीवनके साक्ष्ती सर्वद्शों काल भग 
वान्‌ हमसे पूछते हैं कि बीसबोीं सदीके सम्रद्ध, सुसभ्य और 
गर्वोत्चत मोटर-मोहन सारवाड़ियो ! तुम्हारी जन्मसूमिकी वह 
खुर-वाज्छित श्री किस ऋर-कर्माने हरली ? हरियानेका अखंख्येय 
गोवंश किस शेतानके पेटमें चछा गया ? ? 
इसका उत्तर :--मूक-हृद्यकी एक मर्म-स्पर्शी आहके सिवा 
इसका कोई उत्तर नहीं है। 
... जो हों, इसके अतिरिक्त जन्मभूमिका प्रेम भी उस समयके 
चुरुषोंको दूर देशोंमें जानेसे रोकता था | जिसकी पवित्रता और 
.. मानकी रक्षाके लिये उनके वीर पितरोंने दृद्यका रक्त देकर 
ः सदियों तक विदेशी आक्रमणकारियोंके हमले सहन किये 
हजार आवश्यकता होनेपर थी अपने जीवनकी लीलाक्षेत्र उस 
पितृभूमिके नगर और आमोंको आजकलकी भांति चिरकालके 
लिये छोड़ना उन्हें असह्य था | 
शायद्‌ इसी कारण डस समयके राजपूतानेके चर्द्धिष्ण घना- 
ढ्य पुरुषोंने समीपवत्ती हरियानेके प्रसिद्ध नगर भिवानीफे दूध- 
दही ओर जरू-बायुसे आकृष्ट हो, उसीकों अपने व्यवसायका 
मध्यकेन्द्र बचाया था। भिवानी नगर, जो इस समय पंजाबके 
जिले हिसारमें है, उस समय क्रमश: महाराष्ठों, सिक्‍खों और 
पटौ्री, दूजाना तथा झज्झरके नवाबोंकी क्षणिक अधीनताओंसे 
. निकल कर अंग्रेजी गवर्नमेण्टके रोहतक जिलेका अंग बना हुआ' 


है] 





( छे ) 
था। उत्तरमें अमृतसर तक, पूर्वमें मिजापुर तथा दक्षिण और 
पश्चिममें समस्त राजस्थानले उसके व्यापारका सम्बन्ध था। 
एशिया खरडके पश्चिमतटके सेयद्‌ बन्द्र पर जिस भांति योरप, 
अफ्रिका और एशिया इन सभी महाद्वीपोंके मनुष्योंकी अनोखी 
छटा दिखलाई पड़ती है, उसी भांति भिवानी भी उस समय राज- 
पूतानाके सब प्रान्तोंके मनुष्योंकी प्रद्शनी माना जाता था । हरि- 
याना-शेखावाटीकी सभ्यताका तो वह केन्द्र ही बन गया था। 
आज भी उसके हालू ओर लोहड़ नामके दोनों विभागोंमें शेखा- 
वाटी ओर हरियानेकी सम्यताए' इस तरह मिलतो नज़र था 
रही हैं, जिस तरह कि उसके खद्र स्थान हिसारमें एन० डब्व्यु 
. और बी० बी० पुएड सी० आई रेलवे | जयपुर, जोधपुर, बीकानेर... 
... आदि रियासतोंका कोई विरला ही ऐसा शहर होगा, जिसका 
.._ फार्म उस समय भिवानीमें नखुला हो, कलकसे वस्वईके विद्य त्‌- 
 ज्वाला-प्रज्यलित और गगन-चुम्बी महरोंमें ललित-लीला परा- 
यण “बड़े बाबुओं”मेंसे बहुतेरोंके पिताने नहीं तो दादाने एक 
दिन भाग्य-कसौटी भिवानीमें कड़वे तेलके दीवेके पास बैठ कर 
अपनी रोकड़-बहीके जमा-खचके आंकड़े जोड़े थे। बहुतसे घन- 
कुबेर मारवाडियोंका भाग्यका जो छूलाटन्तप सूर्य आज आकाश- 
. के मध्यमें तप रहा है, उसका उदय-गिरि परस्परा-सम्बन्धसे 
..भिवानी ही है। किसी भी कारणसे क्यों न हो, जो छोग हरि- 
. याना-शेखवाटीके इस पुरातन और पवित्र सम्बन्धकों भूलेंगे या 
अपमानित करेगे, क्रोध-कठोर इतिहासके अनियारय शापसे बजच्च- 























पा 
पाणि इन्द्र भी उनको नहीं बचा सकेगा । “खंगच्छप्वम्‌, सम्ब- 
द्ध्वम्‌ ।” 

. अस्तु। जब वर्षा ऋतुके सरोवरकी भांति, म्िवानी नगर 
उक्त रीतिसे उन्नतिकी ओर अग्मसर हो रहा था, उस समय भारत- 
वर्षमें यद्यपि उस विषादमय युगका अन्त हो गया था, जिसमें 
लुचों, गुए्डों, शोहदों, बदमाशों और आततायियों द्वारा हमारी 
सती स्त्रियोपर, आराधनीय देव-प्रतिमाओंपर-पवित्र तीथथों पर, 

अभेद्य दुगेपर, रत्न-पूर्ण कोशोंपर, आचारपर, विचारपर मानपर 
तथा ज्ञानपर सद्योंसे सदियों तक बराबर आक्रमण होते रहे। 

. किन्तु विषादमय युगकी समाप्ति हो लेनेपर भी व्याधोंके जालसे 
._ निकल कर हाँपती हुई हरिणीके समान भय-विहल भारतवर्ष उस 
समय अपने भविष्यके लिये कुछ भी नहीं सोचने पाया था | 
भयंकर तूफानके बाद किसी वनस्थली या उद्यानकी जो दशा 
होती है, यह देश भी ठीक बैसी ही श्थितिमें पहुंच गया था, 
ऐसे समयमें उन महाप्राण पुरुषोंकी आवश्यकता होती है, जो 
चतुर मालीकी तरह बिगड़ी हुई दशाकों सुधार सकें। करु- 
णानिधि भगवान्‌ की अपार कृपासे हरियाना-शेखावाटी प्रान्तकों 
. उस समय कुछेक ऐसे ही वाञ्छनीय पुरुष मिल गये थे। 
उनमें से चारके नाम लेखनीकी जिह्ापर सबसे पहले उपस्थित 
होते हैं :-- 

लाडवी ( हिसार ) के महाप्रतापी परिडत मंगलदत्तजी 


.. चिड़ावाके महामना पए्डित तुलसीरामजी, कुंगड (हांसी) फे महा 
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( ६ ) 

विद्वान साधु निश्चलदासजी और भिवानीके तेजस्वी 
रामदासजी झ् 

परिडत मंगलूदत्तजी तथा परिडत तुरूसीरामजीके कार्यो की 
यदि नवद्वीपके महाप्रश्णु॒ चेतन्‍्यद्ेव और नित्यानन्दके कार्यों के 
साथ तुलना को जाय तो साथ ही यह भी मानना पड़ेगा कि 
साधु निश्चलदासजी और परिडत जयरामदासजी इन प्रांतोंकि 
वासुदेव सावंभौम और रघुनन्दन भट्ट थे, साधु निमश्चलदासजीने 
ही फिरसे इन प्रान्तोमे हिन्दू दर्शनका प्रचार किया था। उन्होंने 
विचार-सागर और बृत्ति-प्रभाकर नामक अपने उपादेय दारशंनिक 
ग्रन्थोंमें जेसे अपूर्य पाणिडत्य, असाधारण विचार-बुद्धि और 
अनन्य साधारण विश्लेषण शक्तिका परिचय दिया है, उसे देख 





परिडत जय- 





क्‍ हे कर विस्मित होना पड़ता है। उन्होंने हिन्दी भाषामें इन दोनों 


...._ पुस्तकोंकी रचना उस समय की थी, जब खुधरी हुई हिन्दीके 
...._ जन्मदाता भारतेन्दु बाबू हरिश्विन्धज़ीका उद्य भी नहीं हुआ था 
और. सत्यारथंप्रकाशके निर्माता खामी दयानन्दज़ी इस देशपर 
. दया भी नहीं करने पाये थे। परिडत जयरामदासजी चाहे रघु- 


... नन्दून भट्टकी तरह समाज-शासनके लिये कोई भ्रन्थ नहों बना 


. गये, परन्तु उनकी बाँधी हुई सामाजिक मर्यादा हरियानेमें आज- 
.... तक अचल हैं। उनके तेज, प्रभाव और त्यागकी बातें हरियानेके 
... आम अभीतक भूले नहीं हैं। हरियानेमें उनके द्वारा पुराणोंका 
... प्रचार और वेष्णवताका खंचार हुआ | परिडत मंगलद्त्तजी और 

















(७). 


उस समय जगाया। उन्होंने ही वेद्कि-संस्कार-हीन और ब्रा- 


त्यता-बधिर भरुदेशीय लोगोंके सठियाये हुए कानोंमें वेद्वाणीके 
मधुर सर पहुँचाये। समाजके सब प्रकारके छोगोंमें सदुधर्म 
शिक्षाकों फेलानेके लिये, कया नागरिक और क्या ग्रामीण, सबको 
थोड़े बहुत धर्मके सिद्धान्त समकानेके लिये उक्त दोनों महापुरुषोंने 


शेखावाटी आदि भ्ान्तोंमें बारबार भ्रमण किये। उनका त्याग 
बौद्ध सम्नाट्‌ अशोकके समयके बौद्ध साधुओं जैसा था, पर उप- 
देश-शेल्ली थी शंकर-सम्प्रदायके सन्‍्यासियों जैसी। उपदेश- 


थात्राओंमें जहां वे सैकड़ों छात्रोंके साथ ठहरते थे, वहां उस 
समय यही प्रतीत होता था कि मानो प्राचीन युगके कोई कुलपति 
. महषि अपने आश्रमको यहां ले आये हैं । 


उक्त महा पुरुषोंकी चतुव्य हु मूर्ति हम लोगोंकों उच्च भावों- क्‍ 


का जो महादान दे गयी है, उसको स्पष्ट करनेके लिये आज यहां 
स्थान नहीं है। उन्होंने अच्छा किया या बुरा किया, यह भी 
आगामी सन्‍्तान विचार करेगी । किन्तु जो कुछ भी वे कर गये, 


उसमें उनकी प्रतिभाका खंचय है और समाज-संचालनका परि- _ 


चय है| ब्राह्मणके उच्च आदर्शका विकाश है और उनके महात्याग 


और परोपकार-परायणताका प्रकाश है। ये छोग ऐसे मौनयुगमें 


हुए जब कि प्रसिद्धिके लटके ऐसोसियेटेड प्रेत तथा समाचार- 
. पत्रोंकी सृष्टि नहीं हुई थी । इसीलिये कुलांगनाओंके सौन्दर्य्यंकी 
._ रह उनकी कीर्तिकी चर्चा हरियाना-शेखावाटीकी प्राचीरोंके 
.. श्वीतर ही रह गयी और यदि सस्ती प्रसिद्धिके वर्तमान युगमें भी 








(६ ८) 

वे होते तो क्‍या यह सम्भव था कि आजकलके ढकोसलेबाज 
भहात्माओं' की तरह वे ढोंगकी ढोलकी गलेमें लटकाकर उस 
पर अपनी कोरी बड़ाईकी तान अपने ही हाथों लगाते ? जो हो, 
धर्तमान समयका इतिहास-विमुख मारवाड़ी समाज चाहे इन्हें 

भूल गाया हो, किन्तु विद्या ओर बुद्धिमें, चरित्रमें और मानसिक 
बलमें, त्यागमें ओर लोक-हितमें, अपने समयके ये मारवाड़ी 
जातिमें प्रधान पुरुष हो गये हैं। मारवाड़ी समुदायमें जो सारे 
देशभरसे विलक्षण सुदुता ओर मधुरता, आस्तिकता और दान- 
चीरता दृष्टि-गोचर हो रही है, इस नूतव युगका आरस्म उन्हींके 
हाथों हुआ था। जबतक मारवाड़ी जातिमें इन उत्तम ग्णोंका 














...... थुग बना रहेगा, तबतक इतिहासकी आलोचनाके समय हमारी... 
.._ भविष्य सन्‍्तान, इनके नाम और कीर्तिकों नहीं भूल सकेगी। 

..... भूलनेसे अकृतश्॒ताकी कलुषित नदी उन्हें डुवा मारेगी । भगवान्‌ 
. छेखा न करें। 





....._ उक्त परिडत-मण्डलीके उपदेशोंसे हरियाना-शेखावाटीके चार 
. चैश्य-परिवार विशेष रूपसे प्रभावान्वित हुए थे। रामगढ़का .. 
पोद्दार-परिवार, रक्ष्मणगढ़के गनेड़ीवाले, भिवानीका रूपरामबंश 


.... और हल्वासियाकुल । जिसका फल यह निकला कि पोद्यार- 





5जी अपने पुण्यके 
.. बलसे मारवाड़ी-समाजके समाज-पति (सरपंच) बराये गये, 
.. लक्ष्मणगढ़के गनेड़ीवालोंने उस समयके प्रधान 'दिशावर' हैद्रा 

















( ६ ) 


अभिमानास्पद्‌ झण्डे सूसा नदीके मुसलमान-बहुल तटपर आरो- 
पित किये थे | रूपरामवंशके अवतंस और पर दुःख-कातर लाला 


नन्‍्द्रामजी सिवानीके बिना ताजके राजा कहलाये | हलवासिया- 
कुलके सम्बन्धमें विशेष चर्चा करनी है । 


हलवासिया-वंशके चन्द्रमाकी पहली स्पृह्णीय कला छाला 


यमुनादासजी जब उदीयमान थे, उस समय हरियानेमैं--विशेष 


कर उसके केन्द्र नगर भिवानीमें, परिडत जयरामदासजीके पा- 


र्डित्यकी धाक पड़ी हुई थी। वे कुरुक्षेत्रते गम्भीर शास्त्र-ज्ञान, 


दक्षिण-हेद्राबादसे सम्मान और श्रीवेष्णवघर्मका सन्देश तथा 


भगवानक्े द्रबारसे ब्राह्मणोंचित त्याग और तेजखिता लेकर 
. भिवानी पहुंचे थे। वे पुराण-शाख्रके मधुर और सार्वभौम 


.._ अर्मके प्रचारके लिये बड़े सचेष् थे । इसकी सिद्धिके लिये वे सौ 
_ विद्वान ब्राह्मणोंकों श्रीमदुभागवतका अध्यापन करानेकों संकरप 
कर चुके थे ओर लाला नन्द्रामजीके पुत्रों द्वारा अष्टादशपुराण 


तथा धर्मशाख्रोंका संग्रह करा रहे थे, ऐसे मनोहर समयमें 


जिज्ञासु लाला यम्न॒नादासजी सदुपदेशकी प्राप्तिके लिये उनकी 
: सेवामें उपस्थित हुए । इस शुभ-मिलनका यह सुन्दर परिणाम 


निकला कि वेष्णवधर्मके अमोधघ बीज लालका यमुनादासजीके 
. हदयक्षेत्रमें बोये गये । 

.. उक्त परिडतजीकी आज्ञा पा वै श्रीवेष्णवर्धर्ममें दीक्षित हुए 
. और बृन्दावन-श्रीर॑ंग-मन्दिर्के आचार्य श्रीरंगदेशिक स्वामीसे 


. डनका सस्बन्ध स्थापित हुआ। अपने समयमें वे पहले चैश्य थे. 


2] 





'... है। क्योंकि, हमारी जातिमें अब नतन 
.... है। इस युगके जो छोग हमारे प्राचीन आदुर्शों पर खड़ूः हस्त 


(ः हे ) 
जो संस्कृत भाषाके अच्छे ज्ञाता होनेके साथ श्रीमदुसागबत, 
रामायण आदि सु अन्थोंका बहुतता पाठ कण्ठले कर लिया 
करते थे। हरियानेमें श्रीवेष्णव घर्मके वे मेररएड थे। डनके 
लिये केवल इतना कह देना पय्याप्त नहीं होगा किउन्‍्होंने स्थानीय 
श्रीरंग-मन्द्रिका वेसव बढ़ाया, भूतपुरी और श्रीरंगक्षेत्रमें निजके 
भवन बनाये, उनमें प्लेत्र लगाये एवम प्रत्येक अतिथि श्रीवेष्णुबको 
वे आमान्न ओर एक रुपया विदाईमें दिया करते थे। किन्तु यह 
कह देना उचित होगा कि उनका ध्यान, उनका ज्ञान, उनका 
. अभिमान और उनके प्राण-किस्बहुना उनका जो कुछ भी था-वह 
 खब केवल बवेष्णवघमके लिये था। पश्चिमी ढंगके साम्यवादकी 
... शुष्क शंख-ध्वनिके होहल्लेमें जिन्हें वेष्णवधर्मके मधुर स्वर अरुचि- 
.. कर प्रतीत होते हैं, ऐसे ढुलमुल-यकीन पुरुष चाहे प्राचीन... 
.. समयके चद्दर धार्मिक पुरुषोंकों बक् दृश्सि देखें, किन्तु लाला... 
यमुनादासजी जेसे पुरुषोंकी जीवन कथाएँ--हम लछोगोंके एकयुग- 
की इतिहास-कथाए' कही जा सकती हैं। अंग्रेजी शिक्षा और 
सम्यताके थप्पड़ोंकी मारसे हमारी जिन्द्गीके चेहरे पर कहां कहां... 
.. भले बुरे दाग पड़ गये हैं-यह सब अच्छी तरह जाननेके लिये हमें 
. घुराकालके कट्टर धार्मिक पुरुखाओंके जीवनकी गाथाओंके दर्प- 
णका सहारा लेना चाहिये इस बातकी आवश्यकता भी आ पड़ी 
छष्टिका युग आनेवाला 








हों, 





हारसे पहले यह सोखें कि 











( ११ ) 
एक और वात है। उस । समयके पुरुषोंका धार्मिक 
2 जीवन, जिन गुणों संगठित होता था, अब उन सब गशुणोंका 
अत्यन्ताभाव होता जा रहा है। अपने धर्मकी तरफदारीके 
लिये वह निर्भोकता, वह तेजखिता, वह त्याग, वह तत्म- 
यता, वह खरांपन और वह साघीनता अब कहां? जिन 
शुणोंके प्रभावसे उनका जीवन प्रदीत्त था, उन सब गु्णोंकी पुट 
दिये बिना इस समयके शिथिर समाजमें, वह द्ृढ़ता, वह तेजी 





आ नहीं सकती । इसलिये प्राचीन पुरुषोंके चरित्र कों समझनेकी 


चैष्टा करनी चाहिये। समझ लेनेसे, वह तेज, वह करारापन 
ओर अपने धर्मके लिये सर्वव-त्यागके वे भाव, फिर हममें जाग 
. सकते हैं। इस समयका धर्म-हीन और शिथिल समाज चाहे 
. उन्हें भूल सकता है। विलासके मोहसे, पराई सभ्यताके कुसंगसे, 
बह चाहे उनकी घर्म-प्राणताकी महिमाकों नहीं समझ सकता हो, 
किन्तु नास्तिकताकी ऐसी घटाटोपमयी अंधेरी रात्रियां आयंगी, 
जिनमें वेसे धार्मिक चन्द्रमाओंके बिना एक समय रुदन करना 
 पड़ेगा। बेसे रुदनकी ध्वनि जद्दीसे खुनाई पड़े--इसी छुराशाने 
.. भ्रसंगसे इतनी बात कहा दी है। प्रकृत मनुसरामः 


उक्त छालऊा यमुनादासजीके पांच प्राणोंकी तरह पांच पुत्र 


 हुए। सबसे कनिष्ट दो पुत्र--लछाला परमेश्वरीदास ओर नारा- 
यणदासका जीवन उन पुष्पों जेसा हुआ, जो खिलनेसे पहले ही 
. मुरझा जाते हैं 
तीसरे पुत्र लाला द्वारकादासजी भी--कानपुरके व्यवसाय- 
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है 


क्षेत्रमे नाम बड़ा पा लेनेपर भी, उम्र बड़ी नहीं पा सके । उनके 
विनयशील पुत्र श्रीयुत गजानन कलकतेमें बोरेके व्यवसायी हैं । 
.... चौथे पुत्र छाला बलदेवदासजी आजकल कलकत्तेमें व्यापार 

करते हैं। बड़े मिलनसार, स्पष्ट-भाषी और घार्मिक पुरुष हैं । 
पांचवें पुत्र लाला जानकीदासज्ञी थे। वे सब भाइयोंमें 
केवल अवस्थासे ही नहीं--गशुणोंसे भी ज्यंष्ठ थें। बड़े उदार 
ओर धीर पुरुष थे। उनके खिर-प्रकाश नेत्र कितनी ही बार 
सजल तो हुए, किन्तु किसी रोग या शोकसे नहीं--केचल पर- 
दुःख-कातर से | वे पराये कष्टोंमें पड़ते थे, पर किसी छोौकिक 
खार्थंके लिये नहीं--केवलछ नर-रूपी नारायणकी पूजाके लिये | 
उनके दानको सूची अखवारोंमें न छपकर विपदु-श्रस्तोंके उपकार- 








.. शीतल हृदयों पर अंकित हुई । वे पर्वतारोहीकी तरह सदा ऊपर- 





की ओर दृष्टि रखते थे। अपने व्यापार-सम्वन्धी बड़े विचारोंके 
साथ, जब वे निजाम साहबसे मिलने हेद्राबाद पहुंचे, तब कुटिल 
_कालने भी वहींपर पहुंचकर, चालीस वर्षकी अवस्थामें ही उन्हें 


..._ कीतिंशेष कर द्या। उनकी आत्माकी वे उच्च आकांक्षाए' और 





महत्‌ मनोरथ जो उस समय हैदराबादकी सूसानदीके तटकी 

. चायुमें चिलीन हो गये थे, आज उनकी पुत्र-नामक दूसरी 

... शात्माके द्वारा गंगा-तटकी वायुमें पूर्ण हो रहे हैं । उनके समयके 

.._ थे पुरुष, जो अबतक जीवित हों, देखें कि “पुत्रेण जयते लोकान” 
.. यह वाक्य सच्चा है या नहीं? 

. इन्हीं लाला जानकीदासजीके ज्ये छठ पुत्र रायबहादुर लाला 








द ( १४ ) 
क्‍ विश्वेश्वर्लालजी हल्लुवासिया हैं, जिनका चित्र इन परिचयात्मक 


पंक्तियोंसे पूर्व दिया गया है। पिताके वेकुण्ठवासके बाद इनकी 


अवस्था चोद्ह व्षकी थी, ज़ब कि ये कलकत्ते पहंंचें। इनके 
अजुज श्रीयुत मोतीलाल तो सिर्फ पांच ही मह्दीनोंके थे। इनकी 
हिन्दी, संस्कृत और अंग्रे जीकी व्यवहारोपयुक्त शिक्षा भिवानीमें 
घरपर ही हो चुकी थी। कलकत्ते पहुंचकर अल्पकाल होमें 
इन्होंने बाजारोंमें अपना प्रभाव जमा लिया | इस समय ये मार- 
चाड़ी समाजके उन उन्नतिशील नेताओंमेंसे एक हैं, जिन्होंने 
खयम्‌ अपने भाग्यका निर्माण किया है | आप जूट, चीनी, कपड़ा, 
नमक, आदिका व्यवसाय करते हैं और धानकल, तेलकल 
वेंकटेश्वर हाइड्रालिक प्रेस, दोखिन्द्री केनेल बेँक तथा वेडुस्टेश्चर 
'काटन मिल अमस्ृतसरके अध्यक्ष हैं । 

... आप कलकर्तेकी प्रायः सभी मारवाड़ी संस्थाओंके पोषक हैं। 
मारवाड़ी स्पोटि डर कुब, सनातन धर्म्मावलछस्बिनी अग्रवाल सभा 
ओर कलकततेके मारवाड़ी समाजकी प्रधान सभा मारवाड़ी 
 णसोसियेशनके प्रेसीडेंट रह चुके हैं। कलकत्ते का हिन्दूक्ुब, 
. जिसका कि बड़े बाजारकी दूषित वायुने बचपनमें ही प्राणान्त 
कर दिया, इनके हाथोंसे खछा था और मरकर भी अमर होनेवाले 
_“ कलकत्ता-समाचार ” का प्रथम अड्ु आपके ही हाथसे 
निकला था। 

... आपने हवड़ेमें अनाथोंके लिये अपने पिताके नामपर “जानकी 
दास हास्पिटलठ” नामका एक छखेराती अस्पताल खोल रखा है। 

















.. स्टंट है 



























की | 

भिवातरीमैं हलुबासिया औषधालय और दुवराजपुरमें डाकूरखाना 
सद्देद्य और योग्य डाकूरोंकी रेखदेखमें आप ने चलते हैं । 
कलकत्त में श्रीगड़ाके तटपर अच्छी लछागतसे एक श्राद्ध-घाट 
आपने बनवा दिया है और सलकियामें एक जनाना घाट बनवाने 
वाले हैं| इसके अतिरिक्त भुवनेश्वर साक्ष्वी गोपाछ, जगन्नाथपुरी 
ओर श्रीवृन्दावनर्में एक एक धर्मशाला बन रही है। आप्म्मकी 
दोनों धर्मशालाएं तो तैयारही हो गयी हैं । 

चतुर गवरनमेण्ट भी आप पर प्रसन्न है| प्रसन्नताके ये चिन्ह 
हैं--राय बहादुरकी पदवीसे आप गलंकृत हैं, हवड़ाफे जनरल 
हास्पिटल तथा गोबराके कोढ़ी अस्पताछकी कम्ेटियोंके सदस्य 
हैं। देहली दरबारपर तथा एक अन्य अवसरपर वायसरायसे 
पदक मिले हैं, एवम्‌ आप अनुज समेत हृवड़ाके आनरेरी मज़ि- 





यह सच है कि किसी संस्थाकों अपने कोमछ कर कमलछों- 

... से खोल देना या उसकां प्रेसीडेंट बच बेठना--इस धघधन-पूजाके 
. थुगमें किसी धनिकके लिये कठिन बात नहीं है। और धर्मशाला, 

क्‍ . औषधालय तथा घा्टोकी बनाकर खड़े कर देना भी मारवाड़ी 

ः चस्त्रिमें कोई नया समाचार नहीं । रही सरकारके कृपा-कटाक्षों- 

.. की कथा सो भारतवर्षसे वे दिन चले गये जब सिर्फ गवनमेण्ट- 
.. की गोदमें बेठ लेनेसे कोई गोरव-भाजन माना जाता था। किन्तु 

. इनके चरिघ्रमें कुछ और भी असाधारणताएं हैं, जिन्हें साधार- 

. शातासे यों कह सकते हैं: 





हर शा 


आप कोटीपति होनेपर भी ऑडस्बर-शुन्य हैं, “पुष्प-करण्ड” 


उद्यानों ओर “प्रवाहणक” मोटरोंके मालिक होनेपर भी सच्चरित्र 
हैं; “बड़े बाबू” होने पर भी बड़े बाजारके 'गुरुघस्टारः खिलाड़ी- 
के कुटिकनीतिमय तारोंपर नाचनेवाली कठयुतली नहीं है। मार- 
वाड़ी हैं पर भीर नहीं हैं, राज-वलह्ूम रायबहादुर हैं, पर तिलक- 
पूजा-पराड़्मुख नहीं हैं। परम श्रीवेष्णव हैं पर शिवार्चन-द्वेषी 
नहों 

.. मारवाड़ियोंकी शोचनीय भोरुतासे छाम उठानेवाले 

कत्त के मछवाबाजारी मुसलमान गुएडेके उपद्रवके समय आपने 
एक संनिक पुरुषकी तरह डटकर भय-पूण स्थानोंसे कितने ही 
. मारवाड़ी परिवारोंका उद्धार किया था। कुछ मारवाड़ी नव- 
. थ्ुवकोंकी निष्कारण नजरबन्दीके समय जब खराज्यवादी 
“खामीजी”के सत्यार्थप्रकाशकी नित्य कथा सुननेवाले “सरपश्चों” 
ने भी नजरबन्दोंके शरणार्थों बन्धुओंके लिये अपने द्रवाजे बन्द 
कर “यःपलायति सजीवति” का मन्त्र पाठ आरस्भ कर दिया था, 
तब अंधेरी रात्रिके धभ्र व नक्षत्रकी तरह ये ही एक पथ-प्रदर्शक 


रह गये थे, जिन्होंने दुलन्दा हाउसमें विपन्ष नवयुवकोंसे मिल- 


कर गुस्सेल अफसरोंकों वस्तु-स्थिति समझझानेकी चेष्टाकी थी। 
द्या-द्रिद्र राजपुरुषोंने इनके परामशंसे छाम नहीं उठाया, यह 
उनके अविवेक-पूर्ण हठ और दुरशग्नहकी वलिहारी है। इससे यही 
कहना पड़ता है, किन तो ये वेसे चतुर-चड़ामणि रायबहादुर हैं जो 
किसी विज्ञानशाल्ा या तृष्णा-ताड़ित सामयिक पुरोहित कुछ 
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(६ ९२६ ) 
हिन्दी-पत्र सम्पादकोंकी भीखकी टोकरीमें दो चार टुकड़े डा... 
कर या किरायेदार उपदेशक नामघारी भाटोंसे अपनी ज़रा ज़रा... 
स्री बातोंके तासे पिय्वाते हैं । और न ऐसे दब्बू रायबहादुर ही... 





हैं जो तिरकके नामसे इतना डरते हैं कि जितना श्रीकृष्ण नाम- 
से कंस । यही कारण है कि गत कलकत्ता कांग्रेसके समय, 





भारतके तिरूक स्वराज्य महामन्त्रके प्रदाता परमाचार्य, बेद- 
वेदान्त-वेत्ता श्रेत्रिय अतिधि और “ करुणावतारम्‌ संसार- 
सासम्‌ ” छोफमान्य बार गड्भराधरकी कपूर आरती करते समय 
घमयके घनी घोरियोंकी भश्र्‌ कुटिके भयसे इन तुलापट्टीके तुला- - 


धारके हाथ कस्पित नहीं हुए | यद्यपि हवा बदकेगी पर इस क्‍ 


समय जब कि राजनीति-चर्चाके नामसे कलकचोेके मारवाड़ी 
रायबहादरोंमें छप्पनका कदहत पड़ रहा है, तब इततीसी बातमी 
चचाका कुछ हक रखती है । 5 
इनकी तफेसे जब कलकरोके श्रीगंगा-तीर पर शभ्राउ-धाट के 





.._ बन कर तेयार हो गया, तब यह प्रष्णु उठा कि इसका उद्घाटन 

उत्सव किसके द्वारा कराया जाय। प्रष्णु क्यों उठा, इसका 

. एक हेतु है। पहले समयके परमार्थी हिन्दू, धर्मस्थानोंकों केवल... 

..._ नर और नारायणकी प्रीतिके लिये बनवाते थे। इसीलिये 
.. मुगलोंके प्रचण्ड प्रतापके दिनोंमें भी उन्होंने धर्म-खानोंके मुहते 





किसी बादशाह था उसके वायसराय नबाबके द्वारा पा नहीं 
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( १७ ) 
मन्द्रि, घाट, धर्मशाला और औषधालयोंका बनाना तबतक 
सफल नहों समझा जाता, जबतक कि “ढलती फिरती छाया” 
के साथी भिन्न धर्मी राज-पुरुषोंकी पधारावनों वहां नहीं हो 
लेती । अभी वह समय दूर है, कि हमारे देशके राजा-बाबू छोग 


. आस्य चधुओंकी तरह सरकारी तगमोंकी 'हमेल' गछेमें रूटका 


कर इतराना छोड़ दें । जहां “मान्यों महान मदन मोहन मालवीय:” 
के हाथों मेकडोनल-हिन्दू बोडिंड्र हाउस और मिण्टों पार्ककी 
स्थापना हो चुकी, जहां, उस दिन जालन्धरके लाला मुन्शीरामजी 
और क्रमशः वकील, सम्पादक, जिज्ञासु, महात्मा, और गवर्नर 
की भूमिकाओंकोी छोड़ कर, अब खामी भ्रद्धानन्द्जीकी सीमा 
तक पहुंच जानेवाले, गुरुकुलके साहसी सूत्रधारने अपने आश्रा- 


... म्मे छार्ड चेंम्सफोर्ड जैसे वायसरायकी मधुपकें-पूजा करके 
:... ऋषियोंकी पवित्र साषामें “अद्यमे सफल जन्म” कह दिया, उस 
. . देशके उपाधि छोछुप सेठ साहकार भी यदि भेड़ोंकी तरह एक 


ही अंधक्रपमें गिर पड़ें तो कौन आश्चर्यकी बात है? ऐसे सम- 
यमें अनगिनत थैलियोंके अधिपति ये रायबहादुर भी यदि्‌ 
किसी सर माइकेल ओडायर या छार्ड चेम्सफोर्ड जैसे द्यावता- 
रसे अपने नव-निर्मित घाटके पट खुलवा छेते तो कोई अनहोनी 
बात नहीं थी। किन्तु इनके पूर्च पुए्यने उक्त घाटकों श्रीसम्ध- 
दायकी चिरपूजित कांचीकी गद्दीके अधीश्वर महामति परिडत 
ओअनन्ताचार्यजीके ही भगवत्सेबा-पावन हाथोंसे पविज्ञ 

















इन्होंने दक्षिण यात्राके सयय श्रीरामेश्वरजीकी पूजामें जो 
उदारता दिखलाई ओर इनके यहां नर्मदेश्वरकी जिस श्रद्धा- 
भक्तिके साथ नित्य पूजा होती है, उससे उन ध्वज्ञा-पालकी- 
झलारी दिग्गज वष्ण॒वोंको अपने हृदयको संकीणंता धो डालनी 
चाहिये, जो काशीपुरीमें पहुंच कर भी विश्वनाथकी पूजासे 
 पराडुमुख रहते हैं और जो बद्रिकाश्रम जानेपर भी केद 
नाथजीके दर्शनोंमें महापाप समझते हैं। वास्तवमें इनकी 
उदारताका ही यह फल था कि कलकत्तेमें श्रीवेष्णवसम्मेलन 
अपूर्व समारोहसे हो गया। श्रीरामानुजखामीके आविभावसे 
आज तककी अ्रीवेष्णवताके इतिहासमें वह पहला स्मरणीय 
.. अवसर था, जिसमें घोर शाक्त बंगभूमिकी विवुध्रमएडलीके द्वारा 
. शक श्रीवेष्णवाचार्यका इस प्रकार खागत हुआ, नहीं तो काशी. 











.... धामकी अवाञ्छनीय घटना सबको याद है । 


इन्होंने भारतीय दशन-शास्त्रके लेखक स्वर्गीय मिश्रजीकेंसाथ 
उनके छोकान्तर-गमनसे कुछ ही पहले एक हिन्दी-देनिक समा- 
. चारपत्र ओर उनकी भ्रन्थावलीके प्रकाशनके विचार चांधे थे | 

पहला तो नहीं, पर इतने दिनोंके बाद आज पिछला विचार 
एकांशमें सफल हुआ चाहता है। इससे पहले बंगभाषासे श्री- 
प्रमानुजाचार्यकी जीवनीका अनुवाद करा, उसके दो संस्करणोंको 





..._ ये बिना मूल्य वितरण करते आये हैं। अब इनकी सहायतासे 


..._यह “सास्तीय दशेन-शास्त्र” प्रकाशित होना आरस्म हुआ है 
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. इसके एवजमें अन्तरात्माके प्रेरक दयामय प्रभुसे हमा 











( १६ ) ह 
है कि यदि उन्होंने संसारके कुछ मनुष्योंका प्रसन्न होकर भौतिक 
सम्पत्तिके अधिपति बनाये हैं, तो वह उन्हें हृदयके उच्चमावमय 
सात्विक धनके भी अधिपति बना दे'। ताकि थे चित्तौडके 
भम्न दुगसे, मुगल-सप्नाटोंके अंग्रे जाधिकृत किलोंसे और वाजिद 
अलिशाह तथा“जगत्‌ सेटोंके”के शून्य भवनोंसे कमछाके चंचला- 


पन्रका जानकर माता सरस्वतीके व्यास, वाल्मीकि आदि-सेवित 
सदनमें अध्यं लेकर उपस्ित हों [-- 


सदा न काहकी रही, प्रीतमक गल बांह। 
ढलती ढलती ढल गयी, सब तरु-वन की छांह | 
“-अ्रकाशक | 
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पे 

















००२2:4- ४६६१० हा हि ह 
क्‍ सम्पादकको ग्रस्तावना है 
विषय _ पूष्ठांक... 
वत्तेमान समयका विचार-खातन्त्र _ है 
इस विचार-स्वातन्त्रयके कारण क्‍ २ 
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(?/ वतमानव समयका विचार-स्वातन्त्रय । 





इस समय विचार-खातन्त्रयकी बड़ी धूम हे | वर्तमान समय- 
के मनुष्योंको बुद्धिमें यह विशेषता जम गयी है कि किसी भी 
बातको अपने आप निश्चय करना, जहां तक बन सके, परस्परा- 


.._ गत सिद्धान्तोंकी यथार्थताकों शास्लीय. और ताक्षिवक रीतिसे 


परीक्षा करना ओर उसमेंसे केवछ न्‍्याय-सिद्ध प्रमाणोंकी कसौटी 
पर खरी उतरी हुई बातकों ही खीकार करना। सामाजिक 
राजनेतिक किम्वा धार्मिक आदि जितने माननीय विषय हैं, उनमेंसे 
' खतन्त्र विचारके द्वारा परीक्षा किये बिना किसीको खीकार 
करलेना, आजकल मजुष्यकी विचार-शक्तिका अपमान समझा 


जाता है। खारांश यह है कि वर्तमान शिष्ट-समुदायमें जो कुछ 


भी अभिमानका विषय है, वह विचार-सखातन्त्र य ही है। केवल 
इतना ही नहों, किन्तु विचार-स्वातन्त्र यके अभिमानियोंकी उसके 
अति इतनी अधिक पूज्य बुद्धि बढ़ती जारही है कि उसके लिये 


"को थे अपने स्वस्वकों समपंण करनेमें भी आनाकानी नहीं करते 








(६ २ ) 
हैं । समाज निन्‍्दा करे, चाहे राज-सत्ता दबावे, किंवा दोनों ही 
शक्तियां चाहे जितनी कठिनाइयां उपस्थित करें, किन्तु जो सामा- 
ज्िक, राजनेतिक और धामिक बन्धन, विचार-स्वातन्त्रयके सिद्धा- 
न्तोंके प्रतिकूल दिखाई पड़ें, उनके विनाश करनेके लिये घर्म-युद्ध 
करनेमें भी विचार-सवातन्त्र यके उपासक अपना गौरव मानते हैं | 
मनुष्य-ब॒ुद्धियोंके बदलते हुए स्वरूपकी सूच्मताकी तफ देखने पर 
यह बात किसोसे छिपी नहीं रह सकती । जो लोग तास्विक 
रीतिसे किसी भी विषयके कार्य-कारण-सम्बन्धकों ढ॑ह सकते 
हैं, वे इस विचार-खातन्त्र यके कारणकों भी सहज ही में जान 
सकते हें । 














(२) इस विचार-स्वातन्त्रशके कारण । 

.. आजकलके विचार-स्वातन्त्र यके खरूपका आविर्भाव युरोपमें 
गत शताब्दीके आरम्भसे हुआ है, यद्यपि उसके कारणोंकी 
उत्पत्ति वहां गत चार शताब्दियोंसे होती आ रही है। 

देशोंमें ज़ीवनके निर्वाहके लिये अधिक साधनोंकी अपेक्षा होती 
है ओर साथ ही वे कष्ट-साध्य भी होते हैं। युरोपमें मनुष्योंकी 
संख्या जेसे जेसे बढ़ती जा रही है, वेसे वेसे हो जीवनके साधन 
भी दिनों दिन कष्ट-साध्य होते जा रहे हैं, ऐसे समयमें जीवनके 
_निर्वाहके लिये मनुष्योंमें प्रयल्चल-शीलताका बढ़ना उचित है। 
प्रयल्लका उपयोग, मनुष्यकी वृत्तियोंकी चश्चल करता है । खुखब् 
सब चाहते हैं, यद्यपि वृत्ति-चस्चलता 





















६ ह| ) 

थी नृतनताकी प्राप्तिसे एक प्रकारका संतोष मिलता है। इस 
“लैये नूतनताकी प्राप्ति ओर उसके लिये चेष्ठा करना आजकलके 
 मनुष्योंकी प्रवृत्तिका एक मुख्य विषय हो गया है। इसी बातकों 
दूसरे शब्दोंमें यों भी कह सकते है, कि खाभाविक रृश्मिंसे नये 
नये पदार्थों को दूढ कर उनसे भिन्न भिन्न रचनाओंकी व्यवथाका 
जोगाड़ बांधकर उसको अपूर्व रूपमें लेआना उस प्रकारके मनुष्योंका 
: कर्तव्य हो गया है। जेसे जैसे नूतनताका आनन्द लेनेमें उनकी वृत्तियां 
बढ़ती जा रही हैं, वेसे वेले ही नृतनताके आविर्भांवकी कलामें 
भी वे छोग अधिक अधिक प्रवीण होते जा रहे हैं। उनकी इस 
प्रवीणताका यह परिणाम निकला है कि वे जिन पदार्थोंकी नूत- 
नताको खोजते हैं, उनमेंसे एकसे दूसरेको सम्पूर्ण रीतिसे यथा 
सम्भव पृथक्‌ करते हैं और प्रृथक्‌ किये हुए तत्वोंका हेतु पार 
पड़ सके ; इस प्रकारका योग करके उनकी ओरसे अपनी खोज 
को उत्कर्ष दिया जाता है। इस प्रकारकी खोज और प्रवृत्तिका 
यह खभाव है कि वह पुरातनताकी प्रीतिको हिला देती है, इसी 


लिये इस प्रकारके मनुष्योंके मनोंमें पुरातनता पर अश्नद्धा और 


नवीनता पर अनुरशग बढ़ता जा रहा है। इसके अतिरिक्त 
छापाखानेके विस्तारसे वर्तमान समयका साक्षर-समुदाय दूसरोंके 
निश्चय ओर वचनों पर श्रद्धा रखने की आवश्यकता नहीं सम- 
झता ओर आदरशे-हीन धर्म-शिक्षकोंके पररुूपए कलह और विवादने 
भी यह भाव उत्पन्न कर दिया है कि परम्परागत किसी भी धर्म- 
संस्थाकों बिना परीक्षाके नहीं मानना चाहिये । केवल यही नहों 














( ४ ) 
किन्तु भिन्न भिन्न देशोंके साथमें व्यापार बढ़नेसे खुखके साथन 
घटते ओर कष्ट-साध्य होते जा रहे हैं । मनुष्योंकी 
लछताका अधिकतर भाग मानसिक और इन्द्रिय-विषयक आन- 
न्दोंके ढढनेमें लगा हुआ है। इस लिये इन कारणोंसे तत््व- 
शोधन-विद्या ओर साहित्य नये रूपमें बन रहे हैं। ऐसे समयमें 
अनुकरण करनेकी वृत्ति निकम्मी समझी जानेसे नये नये मारा 
दूढनेके लिये खतनन्‍त्रताकी आवश्यकता होनेसे उसका प्रचार 
ब३ रहा है। इन सब घटनाओंका सम्मिलित परिणाम यह हो 
रहा है कि विचार-स्वातन्त्र यकी सत्ता और उसके ध्रतापको सबने 
सब तरह मान लिया है। 
( है ) विचार-खातन्त्रय पहले भी था । 








हमारा यह दावा नहों है कि विचार-स्वातन्त्रयके अविर्भावमें 


ऊपर कही हुई घटनाएं ही कारण हो सकती हैं और कोई कारण 
नहीं हो सकते, किन्तु हमारे कथनका तात्पर्य इतना ही है कि 
युरोप ओर अमेरिकामें जो विचार-स्वातन्त्रय बढ़ता जा रहा 
हैतथा जिसका प्रभाव भारतवर्ष पर भी पड़ रहा है, उसके वर्तमान 
खरूपके उद्यमें और और कारणोंके सिवा ऊपर दिखाये हुए कारण 
भी प्रधान कहे जा सकते हैं। भारतवषमें भी विचार- 
स्वातन्त्रय-सत्ता प्राचीन कालसे चली आती है, यह 
माननाही पड़ेगा । नहीं तो बौद्ध जेन आदि इतने द्र्शनोंका सम्भव 
यहां असस्भव था । हां, हमारे यहांके घिचार- 

















स्द आवि- 








॥ 








और ततत्व-चर्चासे काम न ले' तो फिर 


(५) 


का स्वरूप भी कुछ और ही था। आज कलके इस विचार 
स्वातन्त्रयको समाप्ति -सीमा क्या होगी और उसका परिण। 
भी क्‍या होनेवाला है ? इस विषयकों अविषवेचित ही छोड़ कर 
हम यहां केवछ इतना ही कहना चाहते हैं कि हमारे यहांके 


. विचार-स्वातन्त्रयका ) यह अर्य नहीं था कि शड़ग तो करना 


सब वस्तुओंके सम्बन्धमं और मानना नहीं किसीकों भी | दार्श- 
निक-प्रवर उदयनाचाय॑ कहते हैं कि “व्याघातावधिराश'का” 
अथांत्‌ प्रवृत्तिका अघात नहीं हो, वहीं तक ही आश'*का करनी 
चाहिये-इसलिये उचित रीतिसे स्वतन्त्र विचार करना हानि-कारक 
नहीं हो सकता, प्रत्युत इस प्रकारकी चचाओंसे ही प्रत्येक तत्व- 


का निरूपण और निश्चय होता है। किन्तु इन चर्चाओंका फल 


होना चाहिये, तत्व-निर्णय | क्योंकि “वादे वादे जायते तत्व- 


_बोचः” | प्रत्येक वाद और चर्चाँसे हँस की तरह नीरमेंसे श्षीर 


निकाल लेना ही हमारे यहांके विचार-स्वातत्रयका उद्देश्य था। 
( ४ 2 इस विचार-स्वा तन्त्रयसे क्या ईश्वर तथा धर्मके 
सम्बन्धयभी कुछ निश्चय कर सकते है 
अच्छा तो इस विचार-स्वातन्त्रयले हम ईश्वर और धर्म्मके 
सम्वन्धमें भी कुछ निश्चय कर सकते हैं ? आरस्ममें तो यह बात 
कठिन माल्ठूम पड़ती है किन्तु साथही यह भी कठिनता पड़ती है 


कि ईश्वर ओर परलोकके सस्बन्धमें केवल अन्ध विश्वासका ही 


सहारा छेकर हम रह जायें और उनके सम्बन्धमें स्वतन्त्र विचार 
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केवल इतना ही नहीं, किन्त्‌ 
.. तरह केवल कहने सुननेका ही विषय रह जायगी। यह ठीक है 


( ६ ) 


थक हो जाता है कि वादसे ही तस्त्व-बोध होता है। साथ ही 
वेदान्त आदि दर्शनोंके प्रवर्तक ऋषियोंका परिश्रम मी जल-ताड़न- 
की तरह फालतू ही ठहरता है। यह सच है कि विचारके विषय 
ध्राकत पदार्थ ही हो सकते हैं, अप्राकृत पदार्थ नहीं | ईश्वर अप्रा- 
रऊत पदार्थ है, उसके सम्बन्धर्म. पदार्थ-चिज्ञान और रखसायन-- 

स्थियोंकी प्रयोग-शालाएँ चुप हैं। परिमित और सापेक्ष 
बुद्धिसे निरपेक्ष ईश्वरका खरूप समझना कठिन है और यह भी 
ठीक है कि धर्म केवल भ्रद्धाका ही विषय है। पदार्थ-विज्ञान 
और रसायन-शास्त्रम जिस पद्धतिसे य किया जाता 














ते तक््वका निणय ' 
है, उस पद्धति से धर्म तत्वका निर्णय नहों हो सकता, यह 
बात किसीसे अज्ञात नहों है। परन्तु इससे यह नहीं कहा जा 
न्‍कता कि मनुष्यका ज्ञान परिमित है और उससे प्राकृृत पदार्थों 
की सीमासे बाहरका विषय अभ्रहण न किया जा सकता ; नेत्र 
आदिक इन्द्रियां जिसको अहण नहों कर सके वह वस्तु, मनु- 
ध्यके ज्ञान की पहुचसे दूर हे ओर देश, काल आदिसे परि- 
च्छिन्न वस्तुओं की सीमा को अतिक्रमण करने वाले विचारोंमें 











असमर्थ है। यदि ऐसा कहा और माना जायगा तो तत्त्व- 


निर्णयके लिये परिश्रम करने वाले विद्वान, मूर्ख समः 





जायेगे । 
तत्त्व-निणयकी बात शश-शटड्ुकी 
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( ७ ) 
लेनेके लिये दौड़ा है, परन्तु वह भी थक कर बीच ही मेंसे लौट 
कर “नेति नेति” पुकार उठा है। किन्तु इससे यह नहीं कहा जा 
सकता कि किसीको तच्वकी प्राप्ति हुई ही नहीं। जगत्‌के महा- 
पुरुषोंका मन इस विषयको ओर आकर्षित होता रहा है, इसीसे 
. इस विषयका महत्व सिद्ध होता है और यह निश्चय करना 
पड़ता है, कि फल-प्राप्ति अधिक कठिन होनेसे उसके लिये अधिक 
परिश्रमकी भी आवश्यकता है। 
(५ )धर्म-विचारमें श्रद्धाकों आवश्यकता । 

धम्-विचार और धर्माचरणमें श्रद्धा तो मुख्य हे ही, परन्तु 
उसका सरूवरूप समकना जरा कठिन है। कोई उपदेशक कह दे 
कि“सूईके नाकेमेंसे सात हाथी निकल गये ओर उनकी पूंछ 
नाकेमें ही रह गयी?”---इसको सुन कर यदि कोई अक्षरशः सत्य 
मानले और इसोका नाम श्रद्धा रखा जाय तो यह मनुष्यकी 
विचार-शक्ति और द्वष्ट पदार्थके सहारेसे अद्गृष्ट पदार्थका ज्ञान- 
सम्पादन करनेवाली प्रमातृ-शक्ति, इन दोनोंका बड़ा भारी अप- 


मान कहा जायगा। यह विषय तो निर्विवाद है, कि विचारका 


, फल श्रद्धा ही होना चाहिये। . प्राकृत विषयोंमें मी विचार- 
के द्वारा निश्चय कर लेने पर ही श्रद्धाके आधार पर प्रवृत्ति होती 


है। अपने अथवा अपनी द्वश्िमिं विचार-खिद्ध किसी अन्य 


पुरुषको एक बार किसी विषयका निश्चय हो जाने पर फिर 
उस पर विचार करनेका प्रयोजन बाकी नहीं रह जाता है। हां, 
शेसे भी जगतमें कुछेक महापुरुष होते आये हैं, जिनको वस्तु- 














(६ ८) 
मात्रमें व्यापक, अपरिसीम, अस्त, अनवच्छिन्न, शुद्ध, ज्ञान- 
स्वरूप तत्त्वका साक्षात्‌ अनुभव हुआ है! उन्होंने ही-- 
“नेषा तकेण मतिरापनया” 
इत्यादि श्रुतिवाक्योंमें श्रद्धाकों शुष्क्र तकंकी अपेक्षा 
प्राधान्य दिया है। इसलिये ही गुरु ओर ईश्वरके प्रसादकी 
प्राप्ति आवश्यक मानी जाती है और इसी लिये ही 
नमस्कारादि स्तुति-रप उपासनासे अपने इए देवके 
प्रति कृतज्ञता प्रकट करना सप्रयोजन ठहरता है। इस प्रकार- 
के उपासना-परायण पहुंचे हुए मनुष्योंने सब देशोंमें आर प्रत्येक 
समयमें मनुष्य-समाजक्े आदर, मान, बुद्धि और भाव अपनी 
. ओर खोंचें हैं। परन्तु साथ ही यह भरी है कि इस प्रकारके 
मनुष्य खंसारमें वहुत दी स्वत्प होते हैं 
घधर्माचार और धर्म-विच्ाारकी आवश्यकता प्रत्येक मनुष्यके 
लिये हैं, यह माना जाय तो जो विशेषता केवल कुछेक व्यक्तियोंमें 
हो, उसको धर्म-ठत्व-ज्ञानका साधन मानना, एक प्रकारसे उचित 
जान नहीं पड़ता । यह ठीक है कि श्रद्धा और बहस वास्तवमें 
. भिन्न हैं, परन्तु इन दोनोंके रूपमें इतना साम्य है कि दूसरोंकी 
दृष्टिमं किसी समय अ्रद्धालु, बहमो ओर बहमी, श्रद्धालु जब 
जाते हैं। पर घर्म-तत्वका निश्चय समय पा कर केवल अद्धासं 
ही होता है, धर्माचार्योके इस सिद्धान्तकों छोड़ देनेसे किस्वा 






















( £ ) 


उनके धर्म-तत्त्वके स्वरूप समझानेकी शेलीको मिथ्या मान, उसका 


._ह्याग करनेसे, केवछ इतना ही नहीं होता है कि उसकी आच- 
. श्यकता कम हो जातो है प्रत्युत उसका ( श्रद्धाका ) अस्तित्व ही 


फिर निष्प्रयोजन मानना पड़ता है; जो कि किसी दशामें भी 


अभीष्ठ नहीं है। यह बात अनुमव-सिद्ध है कि विचारसे निश्चित 
की हुई चस्तुमें ही श्रद्धा होती है और टिकती है। हां, यह ठीक 
हे कि सब मनुष्य प्रत्येक वस्तुके सस्बन्धमें अपने विचारसे 
किसी अच्छे निश्चय पर पहु'चनेमें असमर्थ होते हैं। इसलिये 


पाय: प्रत्येक मनुष्य अपने निश्चयकी यथार्थताकी किसी अन्यसे' 


परीक्षा कराना चाहा करता है। परन्तु प्रत्येक मनुष्यकी स्थिति, 
वृक्ति, स्वभाव आदिको देखकर मनुष्य-मात्रके लिये अभीश 
 श्रमंका तत्त्व-शान समझनेके लिये, हरेक व्यक्तिके अनुकूल भिन्न 
. भिन्‍न साधनोंकी योजना करने वाले आचार्यो'कों स्वीकार कर 
लेने पर ऊपर कही हुई शड्भूग नहीं ठहर सकती है । इस प्रकारके 
आचार किंवा महापुरुष थोड़ से हुए हैं। परन्तु उनके विचा- 
रोंका अनुशीलन ओर अनुसरण करना प्रत्येक विचारवान्‌ 
मनुष्यका कर्तव्य है, इसीका नाम श्रद्धा है। इसको बच्दम 
कहनेवाले स्वयं बहमी हें । 

.... (६) घम-तलके जावनेकी आवश्यकता । 

निस्सन्देह यह प्रश्न हों सकता है कि धर्म-तत्वके जाननेकी 
आवश्यकता क्‍या है? जिसके लिये सब जगह मतमतान्तर चले 


हुए हैं, जिसके निश्चय करनेमें मनुष्यकी अगाध-बुद्धि बार बार. 
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( १० ) 


थक कर पश्चात्‌ पद हुई है और जिसके लिये प्रयल करनेवालों- 
को प्रत्यक्ष छोकिक सुखोंका त्याग करना पड़े, उसको आव- 
श्यकता ही क्या है, इस प्रकारके प्रश्न, स्वतन्त्र विचार करने 
वार्लोंकी तफंसे उठते हैं, ऐसी दशामें यदि घमं-तर्व सत्य है 
तो स्वतन्त्र विचारोंके साथ इन प्रश्नोंका उत्तर दे कर समाधान 
करना, एक प्रकारसे स्वतन्त्र विचारका सम्मान बढ़ाना है। 
विचारणीय विषय है--घम की आवश्यकता | इस पर हम यह 
कहेंगे कि ध्म आवश्यक हे, परन्तु इस आवश्यकताका यह 
तात्पयं॑ नहीं है कि जिस तरह खान-पानादिके बिना मनुष्य- 
शरीर नहों ठहर सकता, उसी तरह धम -तत्त्वके बिना भी वह 
नहीं ठहरेगा । किन्तु असल 'बात यह है कि मनुष्यके मज़ुष्यत्वमें 
अर्थात्‌ उसके स्वभावमें घम-तत्व समाया हुआ है। मजनुष्यकी 

















आत्मा प्रत्येक समय, परिमित और सापेक्षकी मर्यादाकों.. 


छोड़ कर अपरिमित और अनवच्छिनन तत्वको पानेके लिये 
किंवा तद-रूप होनेके लिये सामिलाष रहती है और केवल 
अनन्त ब्रह्म तत्वके साथ जो उसका नित्य सम्बन्ध है, उसको 
जान लेने हीसे वह निरन्तर उच्च गतिकों पा सकती है। यह 
विषय, विचार-पूर्वक सिद्ध हो जाने पर धर्म आवश्यक है, यह 
भी सिद्ध हो जाता है । केवल यही बात नहों हे कि मन्नुष्यक 
परिमित ज्ञान, अपरिमित ईश्वरकोीं पा सकता हे, किन्तु यह 

सिद्धान्त है. कि मनुष्यका ज्ञान अपरिमित ब्रह्मसे अभिन्‍न है | 









( ११ ) 


भेद-बुद्धि दूर को जा सकती है, किन्तु साथ ही यह भी मानना 
पड़ता है कि उसको दूर कर देना, मजुंष्यके लिये अभीष्ट भी है 
ओर ऐसा मान लेना ही, धर्म की आवश्यकताकों मान लेना, 
कहा जा सकता है। यदि दुःखका अत्यन्त उच्छेद और 
परमानन्द्की प्राप्ति मजुष्यके लिये अभी) और आवश्यक है, 

एवं धम -तत्त्वका अन्त्यतम परिणाम यही माना जाय, कि संसार- 
के सब दुःखोंसे सदाके लिये छूटना और सनातन परमानन्द्को 
पा लेना ; तो धर्म आवश्यक है, यह आपसे आप स्वीकार करना 
पड़े गा। जिस भांति सुखके लिये नीतिका मार्ग असीष्ट और 
आवश्यक है, उसी भांति अपरिमित केवल शुद्ध बुद्ध स्वरूपकी 
प्राप्तिके लिये मनुष्य-जीवनकी खसंब प्रकारकी इच्छाओंका पय्यंव- 
खान कर देना अभीष्ट और आवश्यक है,--इस सिद्धान्तकों मान 
लेना ही धर्मकी आवश्यकताकों सिद्ध करता है । 


( ७ ) ईश्वर और जीवात्माकी सिद्धिकि बिना धर्म- 
विचार बन नहीं सकता, 


.. अब यह बात रही कि, यदि पहले जीवात्माको सिद्ध कर 
दिया ज्ञाय तो उसका परसभात्माके साथ योग बन सकता है ओर 
तभी धर्मकी आवश्यकता भी मानी जा सकती है। प्राचीन 
समयमें चार्वाकोंका और वर्तमान समयमें युरोपके जड़-बादियोंका 
यह सिद्धान्त है कि जड़ परमाणुओंके एक प्रकारके योगसे ही 
जीवात्मा उत्पन्न होता है, वह कोई खतनन्‍्त्र शक्ति नहीं है। उन- 














( १२ ) 
के इस सिद्धान्तकी ओर देखते हुए जीवात्माकों जड़का परिणाम 
मानना पड़ेगा! ऐसी अवस्थामें उसका ईश्वरके साथर्म योग 
नहीं बन सकता और साथ ही ईश्वरके अस्तित्व माननेमें कोई 
ऋारण नहीं दिखलायी देता | जवतक विचारके द्वारा यह सिद्ध न 
कर दिया ज्ञाय कि जीवात्मा जड़का परिणाम नहों है और जब- 
तक शास्त्रीय और ताक्ष्विक रीतिसे ईश्वरका अस्तित्व प्रतिपादन 
न कर दिया जाय, तब तक घम्मक्े सस्वन्धमें जो कुछ सी कहा 
जायगा, वह सभी मिथ्या मानना पड़ेगा । इसलिये इस रूुथान 
पर जड़-वादियोंके सिद्धान्तोंकी परीक्षा ऋरना और ईश्वरके 
अस्तित्वकों सिद्ध करनेका प्रयज्ञ करना उचित जान पड़ता है। 
( ८ ) जड-आारी और ज्ञाय-शक्ति. 
.. जड़-वादी कहते हैं कि बुद्धि-(ज्ञान-चेतन) गक्ति कोई खतनन्‍्त्त 
चीज़ नहीं, यदि कुछ है तो वह जड़ परमाणुओंका एक साँतिका 
व्यापार है। उष्मा, ( गर्मी ) प्रकाश, बिजली, चुम्बऊत्व आदि 
सिन्‍न भिन्‍न शक्तियाँ जिस भांति एक ही शक्तिके परिणाम हें, 
उष्मा और प्रकाश जेले परमाणुओंकी एक प्रकारकी गतिका नाम 
हे, चेसे ही बुद्धि-शक्ति भी है। जब कि, जड़-शास्तरियोंके नियमोंसे 
जड़से भिन्‍न प्रतीत होते हुए उष्मा आदि पदार्थो'का उपपत्ति- 
के साथ खुलासा होसकता है, तब कोई कारण नहों कि जड़- 
शास््रोंके नियमोंसे उसी भांति बुद्धि-शक्तिका भी उपपत्ति-पूर्वक 
स्पष्ठटी-करण नहों हो सकेगा । जड़-वादियोंकी मानी हुई शक्ति- 
के अनेक झुपान्तर हैं, उनके इस सिद्धान्तके आधारपर मजुष्यमें 
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ज्ञान-सम्पादनके लिये बुद्धि-शक्ति जेसे जो कई एक तत्व देख 
पड़ते हैं, वे भी उसी शक्तिके रुपान्तर हैं, यह अनायास ही 
सिद्ध होजाता है। यान्तविक शक्तिकों जेसे रासायनिक शक्तिमें 
बदलते हुए देखा जाता है, उसी तरह यान्त्रिक शक्ति किंवा रासा- 
यनिक शक्ति भी चेंतनके रुपमें बदल जाती है, ऐसा माननेमें और 
. इन्द्रिय-बोध, इच्छा, कव्पना-शक्ति, विचार-शक्ति आदि जीवात्मा 
के--ये सब धर्म भी चेतन रूपमें बदले हुए जड़के ही रुपान्तर हें, 
यह भी मान लेनेमें कोई अडचन नहीं है । 

... इस तरह जड़-वादियोंका यह सिद्धान्त है, कि शक्तिका मूल 
जड़में है और इस सिद्धान्तकों मानते हुए भी--वे बुद्धि-तत्वको 
 खीकार करते हैं। यदि स्वीकार नहीं करे तो उनका काम भी. 
नहीं चछ सकता। बुद्धि-शक्ति जड़ेमेंसे उत्पन्न हुई है, ऐसा 
माननेपर भी यह तो उनको स्वीकार करना दी पड़े गा कि बुद्धि- 
का कोई व्यापार भी है अरथांत्‌ उस व्यापारके द्वारा ही इस 
प्रकरारका ज्ञान होता हे। इसपर यह प्रश्ष उठता है कि बुद्धि 
ग्रथम बनी या उसका व्यापार ? यदि कहा जाय कि, उसके 
व्यापारकों हम पहले मानते हैं और पीछे उसोके द्वारा यह अजु- 
'मान करते हैं, कि जड़मेंसे बुद्धि उत्पन्न हुई है, तो ऐसा कहना, 
नीचे माथा और ऊपर पांव कर खर्ड रहनेके प्रयल के बराबर 
है। क्योंकि वाह्य पदार्थ अर्थात्‌ जड़ परमाणुओंका विचार 
केवल उनकी वाह्मताकों लेकर नहीं होसलकता । जो बुद्धि-शक्ति 
जड़-वादियोंके सिद्धान्तमें जड़ पदार्थमेंसे उत्पन्न हुई मानीजाती 




















अनुभव करनेमें समर्थ नही' होसकता | इस विषयमें उनमें भी 





माना जाता है और जिनका अस्तित्व देखनेमें आता है और 
विचारका विषय है, उनका अनुभव बुद्धि-तत््वके बिना असस्मव 


है। जो यह माना जायगा, कि बुद्धि -तत्व, जड़ परमाणओंसे 


उत्पन्न हुआ है तो जड़ परमाणुओंकी सिद्धि, बुद्धि-तत्वके आधार 
को छोड़कर किसी और रीतिसे करनी पड़ेगी और ऐसा करना 
अशक्य होगा। 

वाह्य विश्वकों सत्य और ज्ञान-तत्वसे भिन्न मानना यह्‌ 
बात मलुष्यके स्वाभाविक अज्ञानका एक परिणाम है। 
स्वाभाविक अज्ञान कम हो सकता है और अन्‍्तमैं सर्वथा 


_निम्‌ लभी हो सकता है, यह हमें ज़गत्‌का अनुभव बता रहा. 


है | असंस्क्ृत--बुद्धि मजुष्यके चिचारमें यह बात नहों आती है 
कि ये वाद्य पदार्थ मुझे “प्रतीत होते है” चह तो यह समझता 
है कि ये पदार्थ वास्तवमें “ऐसे ही हैं? । जिनकी बुद्धि थोड़ी 
बहुत परिमाजित हो चुकी है, वे यह समभते हैं कि जिनको हम 
वाह्य पदार्थ कहते हैं, वे द्ृष्ठाकी वेदन--शक्तिकी अपेक्षासे ही' 
अस्तित्वमें हैं। ऐसे मनुष्योंकों वाह्य पदार्थ जिस रूपमें प्रतीत 
होते हैं, वे उनको उसी रुपमें मानते है और उनके परस्पर 
सस्बन्धादिको विचार करना तथा उनको ध्यान-पूर्वक अबलो 
कन करना आवश्यक मानते हैं। उनसे भी और भा 














किसीका मतमेंद नही है। जिन जड़-परमाणुओंका अस्तित्व 
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पिमल-बुद्धिवाले मनुष्योंकी यह अनुभव होता है कि, वाह्य - 


पदार्थों में जो रूप, रड्, विस्तार आदि देखनेमें आते हैं ; वे उन उनः 


पदार्थोके असली धर्म नहीं हैं, किन्तु हमने उन पर बेसे वेसे 


धर्मोका आरोपण कर लिया है। क्योंकि एक ही पदार्थ किसी- 
के लिये अनुरागका कारण होता है और दूसरेके लिये द्वेषका, 
इस लिये विचारवान भनुष्य यह मानते हैं कि पदार्थके भीतरी 
धर्मके कारणसे उस पदार्थकी वह विशिष्ट प्रकारकी प्रतीति नहीं 
होती, वह विशिष्ट प्रकार तो किसी कारणसे वहां आरोपित 
है। यद्यपि ऐसे मनुष्य भी नहीं समझते कि यह आरोपण-- 
क्यों है ? किन्तु आरोपण है, इतना वह अवश्य जान लेते हैं । 
इसी भांति ऐसा भी मनुष्य हो सकता, जिसको यह अनुभव 
हो जाता है कि विश्व-मात्र मुझसे अभिन्‍न है | किन्तु इस सस्ब- 
 न्थमें यहां इससे और अधिक कहनेका अवसर नहीं है | 

ऊपरके कथनका सार यह है, कि वाह्य पदार्थोका अस्तित्व 
समझनेके लिये बुद्धि-शक्तिकों खीकार करना पड़ता है। केवल 
यही नहीं, किन्तु जड़-वादी लोग वाह्य पदार्थों के उत्पत्ति आदि 
. क्रमकों मानते हैं ओर वेसा करते हुए भी चुद्धि-जिसके बाबत 
वे जड़से उत्पन्न हुई है, ऐसा कहते हैं उसको उसकी उत्पत्तिसे 
पहले ही खीकार भी कर लेते हैं। अमुक अमुक प्राकृत कार- 


णोंसे प्राकृत शक्तिका व्यापार होने पर अमुक अमुक कार्य उत्पन्न 


होते हैं, ऐसा समझना अर्थात्‌ शक्तिके खरूप और उसके व्यापारको 


जानना, यह बुद्धिका ही विलास है। इस प्रकार विचार करने 
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पर बुद्धि-तत्व, शक्तिका रूपान्तर है-- ऐसा माननेकी अपेक्षा, शक्तिका 
अस्तित्व,ब॒द्धि-तत्वके लिये और ब॒द्धि-तत्वके द्वारा ही है, यद मानना 
अधिक न्याय-सड़त है। नेसगिक स्टष्टिके सब कार्योमें 
नियमानकलता और एकरूपताकों माने बिना जड़-वादियोंका भी 
काम नहीं चल सकता। अब वाह्य पदार्थोकी इन्द्रिय द्वारा 
प्रतीति होती है, ऐसा मानें ओर बुद्धि-शक्तिको न माने तो उस 
एकरूपताका रूप बिगड़ जाता है। मिन्‍न भिन्‍न ज्ञान और 
प्रतीतियोंके स्लोतकों एक बीज़के साथ सम्बद्ध रूपमें समझनेके 
लिये उन सबकी नोंद छेनेवाली, सबके परस्पर सम्वन्धकों सम- 
झनेवालो, कोई एक सत्ता अवश्य माननी पड़ेगी। परिणाम 
अथवा विक्रारका विचार कोई नित्य वस्तु ही कर सकती है 

इसलिये बद्धि-शक्ति जो कि प्रतीति अथवा अनुभव तो नहीं है 

किन्तु उनके सम्बन्धी समभकतनेवालो हैं, वह जड़ परमा- 
णुओंके व्यापार-विशेषसे उत्पन्न नहों हो सकती, किन्तु 

उक्त व्यापारकों समभनेके लिये हमें पहले ही उसको 
स्वीकार कर छेना पड़ता है। “अम्गुक वस्तु है--ऐसा 
तभी कहा जा सकता है, जब कि वह वस्तु, बुद्धि- 
शक्तिके व्यापारका विषय हो और इस रीतिसे नेसर्गिक शक्तिका 
अस्तित्व ही. बुद्धि-शक्तिके अधीन मानना पड़ता है। यद्यपि 
 जड़से लेकर चेतन्य अर्थात्‌ स्वयं-वेद्न तक सभी रचनाओंका 
खरूप, जड़-बादी दार्शनिक केवल यान्त्रिक शक्तिके व्यापारको ही 
. कारण मान कर समझानेकी चेंट्रा करते हैं, किन्तु उनका यह 
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अत निदोंष नहीं है। थे कहते हैं कि--रासायनिक कार्य, अणु- 
. ओके प्राकृतिक कार्य्योंके रूप-विशेष हैं ; चेतन कार्य, रासायनिक 
और अणु-सम्बन्धी कार्य्योकी स्थिति-विशेष है और इसी तरह 
जब कि जीवात्मा स्वयम॒ जड़का रूप-विशेष है, तब जीवात्माके 
. इन्द्रिय-बोध, चृतियां, इच्छा इत्यादि सब धर्म भी जड़ यान्त्रिक 
शक्तिके मिन्‍न भिन्‍न सखरूप हैं। यद्यपि उनके यह विचार, प्रमा- 


|... णोंसे सिद्ध नहीं हो सके हैं, किन्तु उन्हें आशा है कि आगे 
. चलकर वे इन विचारोंको सिद्ध कर सकेंगे। अब हमें देखना 
.. अआहिये कि जड़-वादियोंके ये सिद्धान्त कहाँ तक सबल हैं | प्रथम 


तो केवछ रासायनिक घटकोंके योगसे जीवात्माके उत्पन्न होनेका 
: एक भी उदाहरण नहीं मिलता है। इसके अतिरिक्त सेन्द्रिय 
: पदार्थो'का अन्त्यतम-घटक 'प्रथम रूप'- जिसमें सारी पोषण बर्धन 
आदि क्रियाएं होती हें, वह भी केवछ रासायनिक खंयोग नहीं 
है। चाहे जीवत और सख्त प्रथम रूप' के रासायनिक घटक 
देखनेमें एकसे प्रतीत होते हैं किन्तु विचारनेपर उनका व्यापार 
भिन्न भिन्न देख पड़ता है। इसलिये पोषण, वर्धन और उत्पा- 
दून आदि व्यापारका आधार, तदू-गत रासायनिक तत्वोंके ऊपर 
नहीं है, किन्तु किसी और ही बस्तुके सहारे पर है। 
. (६) निरिन्द्रिय और सेन्द्रिय पदार्थों विलक्षणता, 
.._ निरिन्द्रिय पदार्थ और सेन्द्रिय पदार्थो'का जो खरूप 


हमें प्रतीत होता है, उसमें भी इतना अधिक भेद है. 
कि जिन कारणों और नियमोंसे निरिन्द्रिय पदार्थोंकी 


ब्रे्‌ कल 
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( $#८ ) 
रचना समभक्ती जा सकती है, उन्हों कारणों और निय- 
मोसे सेन्द्रिय पदार्थोकी रचना समझनी अशक्य है। निरिन्द्रिय 
पदार्थों में हमें एक रूप अखंडत्वका अनुभव नहों होता । पत्थर 
अथवा मिट्टीके ढेलेकों फोड़ेंगे तो उसके दो टुकड़े हो जायंगे और 
दीनों टुकड़े पत्थर अथवा मिटद्टीके ढेे ही बने रहेंगे । इस तरह 
पृथक्‌ करने पर इस प्रकारके पदार्थकी अखरडतामें दूसरी तो हानि 
कुछ भी नहीं हुई, केवछ उसका रूप छोटा हो गया। सेन्द्रिय 
पदार्थो'में इससे उलटी बात देखनेमें आती है, सेन्द्रिय पदार्थके 
दो टुकड़े करिये, उसके प्रत्येक भागमें फिर अखरुडता नहीं 
रहेगी । कोई भी सेन्द्रिय पदार्थ अपने भागोंका समूह 
नहीं है, किन्तु उसके भागोंका समूह किया गया है अवश्य, और 
जो उसका विभाग फिया जायगा तो उसके अख्यणडत्वका नाश 
हो जायगा । अब विचार करनेसे स्पष्ट समझमें आ जायगा 
कि निरिन्द्रिय और सेन्द्रिय दोनों प्रकारके पदार्थों'में प्रतीत होने 
वाले खरूपका यान्त्रिक शक्तिके व्यापारसे स्पष्टीकरण करना 
केवल निरथक प्रयल है । 

सेन्द्रिय पदार्थ स्वयम॒ ही बढ़ते और किसी विशेष रूपमें 
आते हुए दिखायी पड़ते हैं। बीजमें सहकारी मिलने पर वृक्ष-रूपमें 
पहु'च जानेका धर्म बना हुआ है, किन्तु निरिन्द्रिय पदार्थोर्मिं इस 
प्रकारका कोई धर्म मालूम नहों होता । मनुष्यकी रचना, जो 
ग्रह आदि हैं---उनके पत्थर, ई'८ आदि सब पदार्थों में, उनका कोई 
अपना अपना ऐसा धर्म नहीं है कि अमुक पदार्थ, अम्तुक कार्य भी 


( १६ ) 

करेगा, किन्तु मनुष्य ही उनका अपने ढंग पर उपयोग कर उनमें 
बनावटी एकरूपता ले आते हैं। सेन्द्रिय पदार्थो'की गति इनसे 
विपरीत है, इन पदार्थोफे सम्बन्धमें उनकी अमुक रूप बनाना, 
“ऐसी योजना किसी वाह्य स्थानसे नहीं आती है। अमुक रुप 
बनाना, ऐसी योजना उनमें अपनी ही रहती है। यान्विक 
रचनाओंमें गति आदि शक्तियां--जिनकोी कारण माना जाता हे 
वे कार्यो' ( उच्मा आदि ) में लीन हो जाती हैं । रासाय- 
निक संयोगोंमें उनके घटक पदार्थोंके. अपने अपने 
धर्म, नये उत्पन्न होते हुए पदार्थके घर्ममें लीन हो जाते हैं, परन्तु 
सेन्द्रिय पदार्थों में तो कारणका कार्यमें लय नहों होता, वह तो 
 डख (कार्य) में बना ही रहता है। इतना ही नहीं किन्तु वह 
उसमें अपनेकों अपने रूपमें रख सकता है। इस प्रकार रासा- 
यनिक और यान्त्रिक कार्य्यों में कार्य, कारणसे भिन्न रहता है, 
अथवा कारण, कार्यसे अलग होता है | किन्तु सेन्द्िय पदार्थों'में 
लो कार्य और कारण एक ही होते हैं, कारण ही कारणका कारण 
भी रहता है और कार्य रूपमें प्रतीत भी होताहे। किन्तु हम 
जब बुद्धि-शक्ति और स्वरयं-वेदनके कार्य्यो'की ओर द्रृष्टि 
करते हैं, तब वहां जो विचित्रता किस्वा अनठापन देख- 
नेमें आता है, वह हमें आश्चर्यमें डार देता है ( आश्चर्यवत- 
पश्यति कश्चिदेनम्‌)। यहां जो कार्य है, वह अपने पूर्व-वर्ती प्राक 
तिक पदार्थो'से सर्वाशम्में भिन्न होता है। प्राकृतिक पदार्थो'का 


अस्तित्व, उनका अपने लिये नहीं होता है किन्तु उनका अपना. 








( २० ) 
जो द्वष्टा किम्वा ज्ञाता है, उसके लिये है। ये प्राकृतिक पदार्थ, 
दृष्टाके लिये दृश्य हैं किन्तु इच्छा, वृत्तियां, विचार,स्वयम्‌-वेदन 
इत्यादि तो द्रष्टा और द्वृश्य दोनों रूप हैं। निरिन्द्रिय पदार्थों में 
परमाणु, द्ववणुक, संयोग इत्यादि देखनेमें आते हैं और उनका 
अंग (भाग) एक दूसरेसे निरपेक्ष होता है। किसी भी प्राणीका 
शरीर उसके सब अंगोंका समूह हे--इतना ही नहों, किन्तु वह 
अपने अंगींकी आप जानता हैे--इतना उसमें और भी विशेष है 
और बुद्धिके स्वरूपका विचार करने पर तो हमें उसमें एक सम्पूर्ण 
अखरणडता प्रतीत होती है। यहां ऐसा कोई भी भाग देखनेमें 








नहीं आता कि जिसमेंसे एक कार्य हो सके और दूसरा कारण... 


हो सके। इसलिये वाह्य शक्ति, बुद्धिका कारण नहीं हो सकती 





क्योंकि वाह्य शक्तिका अस्तित्व ही बुद्धिके अधीन है और “बह था 


वस्तु है? इतना समझ लेते ही बुद्धिकों स्वीकार कर लेना पड़ता... 
है। इस भांति विचार करने पर निरिन्द्रिय जड़, सेन्द्रिय ., 
पदार्थ (जीवात्मा) और बुद्धि अथवा स्वयम॒-वेद्न (ज्ञान शक्ति--..* 
. ईश्वर ) ये तीनों एक दूसरेसे सम्पूर्ण विलक्षण सिद्ध |. 
. होते हैं। जड़ पदार्थोकी स्थिति, वाह्य कारणोंके ऊपर | 
आधार रखती है, असलमें तो वह वाह्म (अपनेसे व्यतिरिक्त) 
पदार्थोका समूह-मात्र है एवम वहां जो कार्य-कारण- 
. व्यवस्था है, वह सीधी सादी है। सेन्द्रिय पदार्थों में चाह्म और 
आन्तर दोनों हैं सही, पर वहां बाह्य, आन्तरके अधीन रहता है 


और उनमें कोई ऐसा तत्व रहता है. कि जो अपने लिये अमुक 











( २१ ) 
रूपमें आनेकी आप ही पहले ही योजना पक्की कर चुका है। बुद्धि 
किस्वा स्वयम्‌-वेद्न तो इन सबसे भिन्न है। वाह्य पदार्थों'का 
उसके ऊपर आधार नहीं है और उसका वाह्म पदार्थो'पर आधार 
नहीं हे | वह एक स्वयम्र॒ अखर्ड तत्व है। अब आप विचार 
करेंगे तो मालूम होगा कि “जड़ परमाणुओंकी गति-विशेष, 
चेतन और उसके ज्ञान आदि धर्म्मो'का कारण अथवा सूल-स्वरूप 
हे”-.यह कहना कितना अधिक सदोष है। जड़ पदार्थ और 
उनके सम्बन्धकी समझानेवाली बुद्धि, उन जड़ पदार्थों" और 
उनके सम्बन्धका परिणाम हे--एं सा कहनेकी अपेक्षा इस प्रकार 
कहना अधिक झुन्दर और न्याय-पूर्ण होगा कि जड़ पदार्थ और 
.. उनके सम्बन्धके अस्तित्वकी जो अपनेकों प्रतीति होती है, वह 
. बुद्धिका ही तद्र प परिणाम है । 


(2०) आत्म-तलको मानें बिना जड-वादका 
कोई भी नियम टिक नहीं सकता. 


इस प्रकार बुद्धि अथवा ज्ञान जो कि आत्माका धर्म्म अथवा- 
स्वरूप है, वह जड़ पदार्थसे उत्पन्न हुआ है, यह कहना--न्याय 


विरुद्ध है, यह समझा देनेके बाद, हमें यह कहनेका प्रयोजन 


दिखायी नहीं देता कि आत्मा भी जैसा तैसा कोई तत्व है ही । 
सभी पदार्थ किसी मूल-भूत सूक्ष्म रूपमेंसे आविभू त होते हैं, ऐसा 


सिद्धान्त यदि मान छें, तो भी जब कि वे पदार्थ, अम्तुक रूपमेंसे .. 


ही आविभूत हुए हैं, ऐसा मानेंगे, तब .इस प्रकारकी योजना 





( २२ ) 

पहलेसे ही थी, यह भी मानना पड़ेंगा। इसके सिवा “योग्य- 
तम ही अवशिष्ट रहता है” इस नियमकी ओर ध्यान देनेपर भी 
योग्यतम होनेका प्रयल करनेवाला कोई विचारक तरव स्वीकार 
करना होगा, और आत्म-संरक्षणके हेतुकी सामने रखकर यदि 
योग्यतम होनेके प्रयल्ल करनेके सिद्धान्तकों छेगे तो भी आत्म- 


तत्त्व ( अहन्ता किम्वा अपनापन ) माने बिना निर्वाह नहीं होगा । 


अपने आप अपना पोषण, स्वयं वद्धन और उत्पादन करनेवाले 
ध्रथम रूप” को यदि परिमाणुओंका योग माना जाय, तोसी, यह 
योग, अमुक रूपका होनेके लिये ही परिमाणुओंका सम्बन्ध हुआ 
है और उससे उनमें कोई भी ऐसा तत्व अवश्य समा हुआ है, जो 
चाहता है कि “अमुक स्थल पर जाऊ' और अमुक कार्य्ये करू [” 


इस भांति यदि वाह्य पदार्थो'का वाह्य विषयकों लेकर ही विचार... 


किया जाय, तोभी यह माने बिना काम नहों चलेगा कि उसमें 
अपनापनकी माननेवाला कोई तत्व अवश्य रहता है, वह चाहे 
जिस प्रकारका क्यों न हो । अब इस आत्म-तस्व ( मैं--आप- 
इस तरह माननेवाला जो कोई भी एक तत्त्व है, उस ) में ऐसी 
क्या बात है कि जिससे वह अनन्त और अपरिमित रूपमें पहु'च- 


नेके लिये सदा चेष्ठटा किया करता है, यह विषय विचारणीय है। 


(१?) महुष्यकी उच्चामित्लाषा ही ईश्वरको सिद्ध करती है 
जड़ ओर चेतनमें जो विलक्षणता है, उसका वर्णन पहले हो 











( रई३ ) 
मैं आप! इस सखंज्ञासे जो कुछ भी समझमें आ रहा है, उसमें फेर 


पड़ जाता है। क्ुद्र प्राणियोंकी अहन्ता ( अहंकार ) केवल उनके 
शरीरमें ही सीमाबद्ध रहती है। जो में हूं सो शरीर है ओर जो. 


शरीर है सो में हूं,--यह विचार उनमें इतना अधिक दूढ होता है 
कि शरीरके खुख-दुःख उनको सबसे अधिक तीत्र लगते हैं और 
उनके लिये वे सबका परित्याग कर देते हैं | उच्च प्रकारके प्राणि- 
यॉंकी अहन्ताका विषय जरा विस्तीण हो जाता है। प्रीति, दवोष 
आदि वृत्तियां उनमें प्राडुभू त हो जाती हैं, इससे उन वृत्तियोंके 
सन्तोषके लिये वे अपने शरीरको सहद्डुय्में डालते डरते नहीं हैं । 


खिंहनी जिस भांति अपने बच्चेको. रक्षाके लिये अपने जीवनको 
न्योछावर कर देती है, उससे यही प्रतीत होता है. कि उसकी अह- 


न्‍ताका विषय केवल उसका स्थछ शरीर ही नहीं रह गया है 


किन्तु जिसे वह अपना मानती है, वह भी हो गया है। मनुष्यकी 


अहन्ताका विषय इससे भी अधिक विस्तृत है; दया, स्वदेशाधि- 
मान आर दूसरों दूसरों कितनो हो उच्च तृत्तियां मनुष्यमें इतनी 
अधिक रुफुट होती हैं कि उनके लिये वह अपने अपनापनके विष- 

यकोा व्यक्ति-मात्र-परिमित प्रदेशका उल्लंघन करके बहुत ही अधिक 


बढ़ाये हुए होता है।इस प्रकार अपनापन ज्यों ज्यों अधिक 
बढ़ता है, त्यों त्यों उसका विषय-प्रदेश भी अधिक अधिक 


. विस्तीण दो जाता है । 
.._वाह्य पदार्थ ओर मनुष्यात्मा--देखनेमे तो यह दोनों ही परि- 
_मित मालूम होते है, किन्तु इनकी परिमितता अछग अलग ढड़ू- 














( रेछ ) 
की है। वाह्य पदार्थों फे स्वरूप हमें उनके बाहरी दिक्‌ काल 
आदिके सम्बन्धसे समझने पड़ते हें और इससे उनका स्वरूप 
अ्रवच्छिन्न रूपमें रहजाता है। परन्तु बुद्धिका अवच्छेदक, बुद्धि 
से वाह्य नहीं है, बुद्धि ही अपनेको अरहण करनेमें आप समर्थ है। 
प्राथमिक द्वष्टिसे देखने पर तो मनुष्य अज्ञान और बाह्य पदार्थ, 
अनतिक्रम्य वाद्य शक्ति और वाह्य नियमोंसे परिवेशित प्रतीत होते 
हैं, इतना ही नहीं किन्तु 'में आप” इस विचारके साथ ही 'वाह्य! 
--यह विचार-सस्बन्ध भी आपसे आप आ जुटता है। इन दोनों 
के बीच आहा- झ्राहकताका सस्बन्ध बना हुआ है--यह हम माने 
हुए हैं, तो भी मनुष्य-शानका विचार करते समय उसमें रहती .. 
हुई एक प्रकारकी विशेषता हमें दिखायी देती हे, और इस 
विशेषतासे ही मनुष्य-ज्ञानका अवच्छिन्न पदार्थोक्के साथ 
वेषम्य है । ' 
पहले वर्णन होचुका है. कि स्वयम-वेदन अथवा बुद्धिमें एक 
इस प्रकारका तत्त्व रहता है कि जिसके लिये वह अपनेसे वाह्य _ 
पदार्थो में अपनेको दूढनेकी बरावर चेष्टा किया करता है। जड़- 
. वादियोंकी साषामें कहिये तो 'अज्ञातका जानना” और चेतन्य- 

_ वादियोंकी भाषामें कहिये तो, अपनेसे वाह्मवत्‌ जाने हुए पदार्थों में. 
अपने आप ही अपना अनुभव करना, यह बुद्धि अथवा ज्ञानका ._ 
 खरूप है। मनुष्यके स्वभावकी ओर देखकर हमें मानना प कह बा. 
है कि ज्ञानके बढ़ानेमें और सब वस्तुओंसे 
. और शक्ति मनुष्य ्राणीमें रमी हुई है 
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चाहे वह कितना ही आगे क्‍यों न बढ़ जावे, फिर भी उसकी 
पे रक वृत्ति---उसमें रहनेवाली कोई एक प्रेरक शक्ति, सन्तुष्ट 
नहों होने पाती है। हम जानते हैं कि हमारा ज्ञान परिमित है, 
तो भी विचार करते समय हम अपने ज्ञानकी सीमाका अनुमान 
नहों लगा सकते । हम यह बात स्पष्ट नहीं समझ सकते, कि 
अमुक सीमासे आगे हमारा ज्ञान बढ़ेगा ही नहीं । हम यह 
माने हुए हैं कि, हम काम, क्रोध आदिके इतने वशीभूत हैं, कि 
स्वयम्‌ ही सम्पूर्ण नीतिमान्‌ नहीं बन सकते, हमें अपनी इस दुबं- 
लताका अनुभव प्रत्येक अवसरपर होता है, किन्तु साथ ही हम 
यह भी नहों कह सकते कि इससे आगे हम नीतिमें बह ही नहीं 
सकेंगे। इन प्रमाणोंसे मालूम होता है कि मजुष्यमें आगे बढ़ने- 
की निर्वाधित और निस्सीम योग्यता और शक्ति रहती है। केवल 
यही नहीं, प्रत्युत उसके साथ ही उसमें उच्चताका विचार इतना 
अधिक उत्कृष्ट है कि जितना जितना वह आगे बढ़ता है, उत्तनी 
उतनी ही उसे अपनी स्थिति ओछी मात्दूम पड़ती है, उसकी इन 
दोनों व्रृक्तियोंका अन्त, सम्पूर्ण,निर्दोषत्व,केवल, शुद्धत्व, सर्वशत्व 


और सर्वे-शक्ति-मत्वमें होता है। जब कि उसके लिये कोई भी 
प्राप्तव्य या कतंव्य बाकी नहीं रहजाता है ; तभी इस मलुष्यकी 


वृत्तियोंकी चश्चलता शान्त होती है, और जब कि इसको निर्वि 
शेष आनन्द्की प्राप्ति होती है, तमी इसके सबके सब कर्त॑व्य- 


प्राप्तव्य समाप्त हो जाते हैं एवम्‌ उसी समय उपनिषदोंकी शान्ति: 
शान्ति: शान्ति: इस बाणीका अनहद-नाद उसे खुनायी पड़ता है। 








( २६ ) 
इस प्रकार मनुष्यमें छूलसे ही 'मैं आप, इस विचारके साथ सर्व- 
जत्व और सर्व-शक्ति-मत्वका विचार बना हुआ है। 

एवम्‌ यह ( ज्ञेय ) ओर में ( ज्ञाता ) इन दोनोंके अपने अपने 
देशोंकी सीमाए' क्रमसे घटती और बढ़ती हुई अन्ततो, गत्वा 
अंशसे भी बाकी नहीं रहजाती हैं और दोनों केवल एक अट्ठ 





रूप रहजाती है। 'में ( ज्ञाता )' यह जब कि 'इस (शेय ) की. ४ 
अपेक्षासे ही है, तब इन दोनोंके एक रूप होजानेपर दोनोंका छय.... 
किस्वा दोनोंका परिणाम ( जो आप परिणाम शब्दकों व्यवहार्में 
लायें तो) ज्ञानमें हो जाता है। एवम्‌ उस समय परम तत्व-बेत्ता 
पुरुषोंके हृदयसे यही उद्धार निकछता है कि “में नहों, तू नहीं,--- 
केवल वही है ।” प्रत्यभिज्ञान-बादियों (एक प्रकारके दाशंनिकों) 
ने भो यह माना है कि, जीवको ईश्वरका ज्ञान अनादि कारूसे ही 
है, उनका यह सिद्धान्त हमारे विचारोंकों अधिक स्पष्ट कर देता 


है ( देशो प्रत्यभिज्ञा-द्शन ) 
(१२) अपनी अपूर्यताका भान ही किसी, एक 








वित्य पूर्ण वस्तुकों सिद्ध करता है 


.. हम ऊपर कह चुके हैं कि, हम अपूर्ण हैं, इस प्रकारका भान 
हमें हे, किन्तु यदि हमारेमें सम्पूर्णताका विचार नहीं हू 
.. इस भावका होना अशक्य था। कोई इस तरह भी कह 
... है कि आपकमें जो अपूर्णताका विचार है, बह आपमें आपकी 
.. णतासे ओछी अपूर्णताकी अपेक्षासे है, किन्तु उसके यह माने 












( २७ ) 


नहीं लगाने चाहियें कि आपमें सम्पूर्णताका भी विचार है। इस 
प्रकार कहनेवालोंके प्रति हमारा इतना ही वक्तव्य हे कि आप 
अपनी अपूर्णवाकों एकबार घटाइये, किन्तु दूसरी स्थितिमें पहुंच 


जानेपर भी आपको अपनी अपूर्णता फिर खटकेगी, इस प्रकार 
अन्ततक आपकी यही दशा रहेगी । 


अब सोचिये कि यदि आपमें किसी छक्क नित्य सम्पूर्ण 


वस्तुका विचार नहीं होता, तो इस तरह आगे बढ़ते रहनेपर भी 
प्रत्येक ऋममें जो आपको अपूर्णताका भान होता है, यह कभी 
नहीं होता । जिस मान-द्रडसे आपने जो जो वस्तुएं पायी हैं, 
उस मांन-द्रडसे नापनेपर वे सभी वस्तुए' ओछो पड़ जाती हैं । 
साथ ही यह भी माना जायगा कि उस मान-दएडका विचार आप 
में आरस्मसे ही है। निस्‍्सन्देह, कोई वस्तु हे--यह बात आप 


.. उस वस्त॒के ज्ञान होजानेके पीछे ही कह सकते हैं। आपने अब 


जिस वस्तुको जाना है, उसका अस्तित्व आपके ज्ञानके पूर्व भले 
ही रहे, किन्तु उसका अस्तित्व आपके लिये तो तभी माना 
जायगा और तभी शकक्‍्य है, जबसे कि आपने उसको जान लिया 
है। दूसरे शब्द्मं कहिये तो अस्तित्व और ज्ञातत्व ( सतु और 


 चित्‌ ) एक दूसरेसे अभिन्‍न हैं। अब 'मैं हूं! इसका अर्थ सम- 
झिये तो 'मैं ज्ञात हूं! ऐसा होगा । और भी विचारसे पृथक्‌ करण 


. करते समय आप समझे गे कि, जिसका हूं में समावेश होता है, 


ऐसा जो 'मैं' है, उसका 'ात' में समावेश होगया है, अर्थात्‌... 
कं! व्याप्य है, (हूं? और 'ज्ञात' व्यापक हैं। इस प्रकार में ज्ञात. 
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हैं' ऐसा जानते समय किसी ज्ञाताकी अपेक्षा रहती है, और जबतक 
ज्ञाता और ज्ञातके एकत्वका विचार नहीं होता है, तबतक “में 
मुझे ज्ञात हूँ” यों ही कहना पड़ेगा, तो भी 'मैं' पद द्वारा सचित 
ज्ञाता, हूं! की अपेक्षा कुछ न कुछ अधिक है, ऐसा भान होता है। 
.. अब ऊपर हम आपसे कहलचुके हैं कि वेदन-शक्ति अपने 
अन्त्यतम सम्पूर्ण रुपमें नहीं आती है, तबतक विस्तीर्ण होती ही 
रहती हे। एवम्‌ वेदन-शक्ति और 'मैं' पर्य्याय मात्र होनेसे, जिसे 
ज्ञाता माना गया है, वह 'कोई' केवल और सम्पूर्ण होना चाहिये, 
यह समझमें आजाता है। इस भांति जब तक, 'में' अल्पज्ञ (ह”-्ै! 
अमुक हूं! इत्यादि विचार हैं, तबतक में? तत्‌ तद्‌ रूपमें पकिसी'को 
ज्ञात हूं, यह 'कोई' में! से भिन्‍न रूपमें समझा जाय, सो बात. 
नहीं है। कारण कि ज्ञाता और ज्ञेय ये दोनों एक दूसरेसे सिन्‍न 
रूपमें समझने अशक्य हैं, तो भी उनकी भिन्‍नताका निर्विकत्य 
रूप और तरह रूक्ष्यमें आसकता है। में! इसको जानता हूं, 
यह कहते समय 'में! यह! ओर “इसका ज्ञान! ये तीनों किसी 
एक, नित्य, सत्‌ ओर चित्‌की अपेक्षा करते हैं। 'होय 
मैं! का जो 'सच्चिदानन्द ज्ञाता में! के रूपमें परिवत्तन होता है, 
वह पहले ही से 'में' के भीतर समाविष्ट था, इसीसे अ्रीरामा- 















.. जुजाचाययने में? पद-वाच्य जीवकों 'केवल में” पद-वाच्य बह्मका . * 





ः ये विचार हमने हमारी टूट फूटी भाषामें कहे है । हमें भय ३" 
। द हे सच जैसी स्पश्तासे कहना चाहिये हिये था, चेसे हम कह नहों लो सके ध्ः 











६ रे६ ) 


हैं। कारण, यह विषय ही ऐसा हैं | पाठक-वर्गसे हमारा केवल 
इतना ही वक्तव्य है, कि 'मैं! इस विचारके साथ ही अपनी व्यक्तिकी 
सीमाका अतिक्रमण करनेवाली चृत्ति रहती है और जिसे वह 
अपनेसे वाह्य गिनती है, उसे जाननेके लिये अथवा उसमें अपने 
आपको देखनेके लिये बराबर चेष्टा करती रहती है। और जब कि 
व्यक्ति-रूप में! के साथ समष्टि रूप में! का विचार सूलसे ही 
बना हुआ है, तब सम्पूर्ण, केवल, नित्य, निर्विशेष, अछेत सब्चि- 
दानन्दू--यह जिसका अन्त्यतम स्वरूप है, ऐसा धर्म, बीज रुपसे 


कभी भी अलग न होसके ऐेसे रूपमें--मनुष्यमें बना हुआ है, 


ऐसा माननेके छिये यथेष्ट कारण है। जेसे क्षुधा स्वभावसे 
ही लगती है और उसकी शान्तिके लिये अन्न आवश्यक है, वैसे 
ही स्वभावसे जब कि व्यक्ति-रूप में' की चेष्टा समष्टि-रूप "में! 
में पहुचनेकी है, तब उस चेष्टाकों सन्तुष्ट करना सी आवश्यक 
हैं, और उस चेंष्टा किम्वा-वृत्तिकों सफल किम्वा सन्तुष्ट 
करनेका उपाय धर्मांचरण किस्वा उसका फल, ज्ञान है.। 


?३ ) मनुष्यकी वत्तियोंको परिमितसे अपरि-- 
.. मितमें पहुंचकर ही शान्ति मित्रती है... 


ऊपर हमने मनुष्यके स्वभावमें रहनेवाली जिन दो वृत्तियों 
. का बर्णन किया है, उनपर भी प्रकार विचार करनेसे ईश्वरका 
अस्तित्व भी सिद्ध होजाता है। परिमित और अवच्छिन्नकी 


. सरीमाका अतिक्रमण कर अपरिमित और अनवच्छिह्ममें पर्यय- 
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( है० ) 
ब्न्‍सान पाना--वहांपर विश्वाल्त होना--जो मजुष्यकी बृत्ति है, 
वही ईश्वरका अस्तित्व सिद्ध कर देती है। वाह्य विश्व-प्रपश्च- 
का जो अनुभव होता है, वह क्षणिक, मध्य-व्यक्त और अस्वतन्त् 





है। मनुष्यकी अन्त्वृत्ति बुद्धि-शक्ति--इस विश्व-पपश्चका कारण 
दू'ढनेके लिये प्रयल्ल तो करती है, किन्तु उसे जड़ पदार्थले सन्‍्तोष 


नहीं मिलता ओर जब तक वह किसी नित्य अनाद्यन्त स्वतन्त्र 
वस्तुको नहों पा लेती है, तब तक उसे विशज्ञाम नहों मिलता है| 
यह स्पष्ट है कि अपनी सदोषताका ज्ञान होनेसे और उससे 
असन्‍्तोष होनेपर, उसे दूर करनेका उपाय दूढनेके लिये ही यह 
बृतक्ति उद्त होती है ओर जब उसे प्राप्य वस्तु मिल जाती है, तभी 








उसे शान्ति मिलती है । एवम्‌ यह भी स्पष्ट है कि अपनी अपूर्णता- पा 


का सान और उससे अपनेमें असन्‍्तोष होनेसे अपनी सम्पूर्ण ता 


( जो अपनेमें अवश्य है और जिसके लिये अपनेकी अपूर्ण ताका. 


भान हुआ है, उसके ) प्राप्त करनेकी वृक्ति उदित होती है और 
उसकी प्राप्ति होनेपर ही परम सनन्‍्तोष मिलता है। इसी प्रकार 


 अपनेको विश्वके क्षणिकत्व, प्रयोज्यत्व और पारतन्त्यका भाव 


'होनेपर ( और इस भान होनेमें हेतु हैं, अपनेमें गुप्त रहनेवाले 


7 . नित्यत्व आदिके विचार ) बृत्तिको जब किसी नित्य, प्रयोजक पक 
..... और स्वतन्त्र तत्त्वकी प्राप्ति होती है, तमी उसमें वह परम 
_ विश्वान्ति पाती है। यह सब कुछ अनन्तकालूसे होता आरहा .। 
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(३३) 
दौड़नेवाली तृत्ति नेति नेति ( नेदं यदिद मुपासते ) कह कहकर 
अपना असन्‍्तोष प्रकट करती आई है। इससे कुछ यह सखिद्ध 
नहीं होता कि ईश्वर अभ्नाव-रूप है। मलुष्य-शान अथवा चेदन- 


शक्तिको जिस जिसका अनुभव होता है, उसे उसे वह--स्वयम्‌ 


जिसकी प्राप्तिके लिये यत्ञ करती है, वह नहीं है, यही 
कहती है । 


इससे जिसका उसके मनमें विचार है, वह केवल निषेधका 
विषय है, ऐसा नहीं समझना चाहिये और न ऐसा समझा ही: 


जा सकता है.। क्योंकि ईश्वर, यदि केवल अत्यन्ताभाव-रूप हो 


तो, उसमें प््नत्ति करा सके ऐसा विचार ही मलुष्यमें खवभावसे 
होना सम्भव नहीं है। बजाडुनाए' ( गोपियां ) अनन्य-मना 


होकर कृष्ण” कृष्ण! टेण्ती हुई यपम्तुनाके तटपर घूम रही हैं, क्‍ 


जगत्‌की और किसी भी वस्तुसे उन्हें सन्‍तोष नहीं मिलता है। 
मनुष्यकी तृत्तियोंके लिये यह एक सुन्द्र रूपक है। क्योंकि मनुष्य- 
की वृत्ति-रूपी गोपाड्नाओंकी यह सारा वाह विश्च-प्रपश्च रूखा 
लगता है, और जिसका खरूप वे अपने हृदयमें छिपाये हुए हैं, 


उसकी प्राप्ति होनेपर, उसके साथ मिल जुु जानेपर--अर्थात्‌ 


प्रेम करनेवाला और प्रेमका विषय---इन दोनोंका प्र में ऊय होकर- 
.. क्वेवबल एक प्रेमहीके अवशेष रह जानेपर, उन्हें परम सन्‍्तोष 
मिलता है। हमारे न्‍्याय-शाह्वियोंकी यह द्वष्टान्त हास्य-जनक 
लगे तो भले ही छगे, किन्तु इस खाभाव-सिद्ध न्‍्यायके आधारसे 
ईश्वरका अस्तित्व सिद्ध हुए बिना नहीं रह सकता। 








: 


अथवा जिसके क्षणिक, अनित्य, परतन्त्र आदि धर्म हैं 


( ३९ ) 

(१9) जगतकी अयोज्यता और पर-तन्त्रता ही प्रयोजक 

आर स्व॒तन्त्र $थरको सिद्ध करतीं हे. 

हम कह चुके हैं कि विश्व-प्रपश्च क्षणिक, प्रयोज्य और पर- 
तन्‍्त्र समझ पड़ता है और उससे कोई नित्य, प्रयोक्ता और 
खतन्‍त्र माना हुआ ईश्वर सिद्ध हो जाता है, परन्तु इस रीतिसे 
सममानेपर ईश्वर, विश्व--प्रपश्चके धर्म्मोंसे अछुता समझा जाता 
है। यद्यपि मनुष्यकी अन्तर बृत्ति में ईश्वरका विचार होनेसे 
इतना तो कहना पड़ता है कि, वह है, तो भी इस लक्ष्णसे उस- 
का भावात्मक खरूप किसी दूसरेकों नहीं समझाया जा सकता | 
माना कि विश्व-प्रपश्च क्षणिक हे, तो भी वह कुछ तो है 





वेसी 


वस्तु कुछ तो माननों पड़ेगी ? उसे हम केवल शून्य नहीं कह. 
सकते। बोद्धोंके शून्यवादके सस्बन्ध्में विचार करते समय 
श्रीशडुराचार्यने इस विश्वको ब्रह्मका चिवत्त कहा है और शांकर 
मतका हाई नही' समझनेसे कुछेक दार्शनिकोंने विश्वको शश-ःड़- 


.. वत्‌ कहकर उड़ा दिया है| इस स्थरूपर उक्त विषयके सम्बन्धमें 
.. अधिक समालोचनाका अवसर नही' है, किन्तु इतना ही कह 


देना अल्म्‌ है कि जिसके क्षणिक आदि धर्म हैं, ऐसा विश्व कुछ. 


है। ओर यह क्‍यों हैं, किस लिये है, किस तरह है ! यह विचार हैं 


जो खभावसे ही उठते हैं। यह जाननेकी इच्छासे ही न्‍्याय- 


. शार्तरियोंने जगतूके खरूपपर विचार किया है, उन्होंने इसको 








(३३ ) 
स्वरूपतः सत्य मानकर इसमें सविचार रचना देखकर ईश्वरफे 
अस्तित्वकी सिद्धि करनेके लिये अपना सिद्धान्त दोहराया है 
किन्तु इस भांति यदि ईश्वरको विश्वका रचनहार किम्वा सदठन- 
कंता माना जाय तो उसकी रचना किम्बा सड्भठनके द्ृव्य---उपा- 
दान कारणपर आधार रखना होगा। यद्यपि जो इन द्रव्योंका 
_करनहार है, वह पूरा शक्तिमान्‌ है, तो भी उसकी सम्पूर्णतामें-- 
जो सस्पूर्णवा हमारा मान-दण्ड है, उसके आधारसे बाघा पड़ती 
है। श्रीशाडुर-भाष्यमें प्रथमाध्यायके चतुर्थ पादके सप्तम अधि 

करणमें ईश्वरके ईक्षा-पूवंक कर्त॒त्वका ( ईश्वर्की केचल 
निमित्त कारणताका ) निषेध किया है। ईश्वरकों केवछ उपादान 
. कारणसे व्यतिरिक्त मानकर जगत्‌का कर्ता और रचयिता माननैमें 
. जो जो अड़चनें ओर विरोध उपस्थित होते हैं, वहांपर थे सब 

समझाये गये हैं। जो ईश्वरकों विश्व-प्रपंचका उपादान और 

निमित्त दोनों प्रकारका कारण माना जाय तो बैसा मानना शक्य 
है; और इस स्थल्पर--यह वाह्य विश्व ( जब कि यह "कुछ है, 
तब ) किसी भी कारणके बिना नही बच सकता--यह प्रतिपादन _ 
करनेके लिये ओर साथ ही यह भी, कि इसका उपादान कारण 
 चसे ही निमित्त कारण भी णक ही है एवम्‌ यह उभय कारण जो... 
हैं, वही ईश्वर है, हम आगे ईश्वस्फे अस्तित्वकी सिद्धिके विचार 
. दिखानेके लिये कुछ पंक्तिया लिख देते हैं । 

(? ५) यह जगत अभावरूप नहीं है 





विश्व-प्रपश्च कुछ भी नही है अर्थात्‌ यह असत है--ऐसा 


. 








( ३४ ) 
नही' कहा जा सकता, क्योंकि यह द्वश्य है और 
इसका भान कर रहं हैं। यह ठीक है कि यदि यह विश्व, 
इन्द्रियोंसे शात होनेपर ही अस्तित्वमें आता हो, तो हमें जब यह 





इन्द्रियोंसे ज्ञात हुआ, उससे पहले यह नही था, ऐसा मानना 





पड़े । किन्तु सो नही' है, क्योंकि ज्ञातत्व और अस्तित्व दोनों 
परस्पर अभिन्न हैं। हां, वेश्विक अस्तित्व और व्याक्ति-विषयक. 


ज्ञातत्व भी परस्पर अभिन्न हैं, यह नहीं कहा जा सकता | जब. 


कि में इस विश्वका द्वष्टा हूं और यह द्वश्य है, तब 'में' द्रष्णा और 
यह द्वश्य ये दोनों में! ( मुझ ) से, बसे ही 'इस' दृश्यसे, भिन्न 
नही' हैं, इस प्रकारका ज्ञान किसी अन्य ज्ञाताकों बना हुआ है। 


छा बनकर हम 


इस रीतिसे जब विश्व-प्रपश्चका अस्तित्व, व्यक्ति-विषयक में से 


निरपेक्ष ज्ञात है, तव यह सत्‌ भी है। किन्तु जो हम केवल इसे 
सत्‌ ही कहें तो इसीसे ही नित्य सबच्चिदानन्दकी प्राप्तिके लिये 


प्रय्ञ करती हुई हमारी वृतक्तिकों परम सनन्‍्तोष मिलना चाहिये 


किन्तु सो तो होता नही' है। इसलिये हमें इस जगत्‌॒को असत्‌ 


भी कहना पड़ता है, इस तरह यह जगत्‌, सत्‌, अखत्‌ उम्- 
यात्मक (दोनों भांतिका) है। किन्तु इससे यह नहीं" कहा जा| 


सकता कि यह शश-टडुबत्‌ है। जो आप अमावकों किसी 


भावके रुपमें ले छें, तमी आप इस विश्वकों अभाव-रूप कह सकते. | 
 हैं। भ्रीरामाजुजाचार्य और श्रीशडुरराचार्य्यंके विरोधका मूल यदि दू दा. 


जाय तो एक विश्वकों भाव-रूप कहते हैं ओर दूसरे उसे अभाव- 


रूप मानते हैं। इस विषयमें एक दार्शनिककी सस्मति है कि. ४ 





( जे ) द 

इन दोनों आचारय्यों'में भावरूप कहनेवाले आचार्य तो अभ्ावक्ले क्‍ 
अभावरूप ही मानते हैं किन्तु इस जगत्‌कों अमावरुप कहनेवाले 
आचाय एक धरकारसे अभावकों भाव-रूप मान बेंठे हैं, यह 
विचित्रता है। यह बात अलग है कि अभावकों भाव-रूप केसे 
कहा जा सकता है ? किन्तु अभ्षावकों जब भाव-रूप माननेमें 
आये ओर बेसा मानकर विश्वको भाव-रूप कहना पड़े तो चैसे 
कहनेसे यह विश्व ( दोषारोपकके शब्दोंमें ) शश-ड्बचत्‌ नहीं 
हा सकता। इस भांति जब कि यह विश्व, कुछ न कुछ अवश्य 
है, तब इसका कारण क्या है १ यह किस तरह बना ? इत्यादि 
जाननेकी अपेक्षा बनी रहती है। 


(78) श्स सष्टिके नियमोंका विचार करनेसे इसके 
कर्ताका थान हो जाता है 


हृष्टके सहारेसे ही अद्ृश्का अनुमान किया जाता है--यह 
एक पुराना न्याय है, इसके अछुसार जब हम द्वष्ट सष्टिका अव- 
लोकन करते हैं, तब जिन नियमोंसे यह चल रही है, उन्‍हें खोजना 
पड़ता.है। बीजमेंसे वृक्ष उत्पन्न होता हुआ देखनेमें आता है क्‍ 
ओर घर (मकान) बनानेवाला जिस तरह डसके लिये सामग्री 
जुटाता है एवम्‌ जिस प्रकारका वह मकान तैयार करता है, उस- 
की योजना अंपने मनमें पहले हीसे कर लेता है, उस तरह 
सेन्द्रिय पदाथों में देखनेमें नही' आता ! “'"न्दिय पदाथोंतें जो 
कोई भी कर्ता अथवा रचयिता है और वह जिन द्वव्योंसे बना है, 








हूँ कई ) 
उनसे वह वृधक्‌ प्रतीत नहीं होता | अपनेआपको अम्नुक रुपमें छे 
आना--इस प्रकारका विचार किम्वा योजना मानों उसके प्रत्येक 
अड्गमें पहले हीसे बनी हुई थी--बार बार विचार करनेपर यही 
मानना पडता है। ज्ञिन सक्ष्म परमाणओं (प्रथम रूपों) अथवा 
येशियोंसे चह बना है, उनमें कोई अन्तगंत व्यापक शक्ति रहती 
हुई प्रतीत होती है। वह व्यापक शक्ति, केवल यान्त्रिक नहीं' है, 
. किन्तु उसमें इसे प्रकारकी योजनाका विचार वर्तमान है. कि-- 
 शुरे अम्तुक प्रकारका सम्पूर्ण अखण्डत्व प्रकट करना है!। 
आदिसे अन्त तक वह अपनेकी आप ही निर्माण करता है, आप ही 
नाना रूप बनता हे ओर आप ही यथोचित आविमूत होता है। 
युरोपके जड़-वादी दार्शनिक डार्विनका भी यद्यपि यह सिद्धान्त है 
कि इस खाभाविक सृष्टिका सूछ यह है--“खयम्‌ अपना विचार 
ओऔर स्वतः अपनी उत्पत्ति” | किन्तु यह सिद्धान्त--चेतन-शक्तिक्रे 
. सम्बन्धरमें तथ्य होनेपर भी उसके इस सिद्धान्तकीं हम नहीं मान _ 
सकते कि सेन्द्रिय पदाथों के सुक्ष्मतम साग (प्रथम रूप) जिन 
परमाणओंसे बने हैं, वे परमाण--अमुकरूप और. प्रमाणमें ही 
. शकतजित हो मिले हैं तथा केवल यान्विक अथवा रासायनिक 
.._ शक्तिके व्यापारसे यह सब काण्ड हो जाता है”?। क्योंकि यदि 
.. ऐसा साने तो प्रधम रूप! में जो जीतरत-व्यापार--अर्थात्‌ आप 
.. ही अपने पोषण, वर्धन और उत्पादन करनेकी क्रिया-- 
.. देखनेमें आती है, उसकी उपपत्ति किसी प्रकार भी नहीं! सम- 
कायी जा सकती | यह सच है कि जीवनको रक्षाके लिये जगतमें 











( इ७ ). 
जो मारकाट या खड़ूर्ष हो रहा है, उसमें जो योग्यतम होगा वही 
बच सकेगा । किन्तु यह नियम ऐसा नहीं' है कि सेन्द्रिय 
पदाथा का अस्तित्व-अनस्तित्व केवछ इसीके शरणापत्न हो, सेन्द्रिय 
पदाथ किसी ज्ञान-डरन्य जड़ चस्तुकी तरह इस नियमके पीछे 


नही चलते हैं किन्तु वे इस नियमको अपने ढड्पर छाकर इससे 
लाभ उठाते हैं। वे स्वयम्‌ सोच-विचारकर अपने अभीछ 
और खंरक्षणके लिये अपनेकों योग्यतम बनानेकी चेष्टा करते हैं 


यह विचारक शक्ति, केवल यान्त्रिक अथवा रासायनिक शक्ति 


ऊँसो नही' है, किन्तु वह इनको अपैक्षा बहुत ही विलक्षण--उच्च 


प्रकारकी शक्ति है | हम पहले कह चुके हैं कि इन सब सिन्न सिज्च 


मैं? शक्तियोंकी अधिकरण, जो एक केवल नित्य '? शक्ति 


है, उसीके आधारपर और उसीको लक्ष्य बनाकर ये सब शक्तियां. 


अपना अपना काये कर रही हैं, यह जान लेनेपर कि सश्िका 
 उपादान और निमित्त कारण एक ही है--इस सिद्दान्तके सम 
लेनेमें कुछ कठिनता नहीं" पड़ती है। श्रीरामान्ुवाजायंके इस 
सिद्धान्तकी ओर देखते हुए कि दृश्य प्रपश्च और ईश्करकफे बीच 


कुण्डल और कनक जेसा सम्बन्ध .है तथा ईश्वर और जीवके 


बीच सूत्र (धागे) और मणियों जेसा सम्बन्ध है”--यह पूर्चोक्त 


विचार और भी स्पष्ट हो जाता है। एवम्‌ ज्ञातत्व और अस्तित्व 


समानाधिकरण हैं--यह जान लेनेपर ये तीन तत्त्व, जो पहले भिन्न 
भिन्न मार म होते हैं, वे पररुपर अभिन्न हो जाते हैं और अत्तमें 
केवल एक अद्देत शेष रह जाता है। किन्तु इस सस्बन्धमें 

















अभीष्ठ है, तब क्या कारण है कि जगतमें सब मनुष्योंकी पवृत्ति 


( ३८ ) 
इस स्थरूपर अधिक कहनेका अवसर नही 





क्र हे 





(परमात्मा) के अस्तित्वकों अवश्य मानना पड़ता है। 

(३) परिमित स्वयं-वेद्नको अपरिमित स्वयं-वेदनका भान है और 
उसकी प्राप्तिकें लिये--अपने आपको बेसा बनानेके लिये वह 
प्रयल करता हे 

(७) अपरिमित स्वयं-वेदन ( परमात्मा ) की प्राप्ति ही धर्मका फल 
है, और उसकी प्राप्तिका साधन है, घर्मांचरण | 
ऊपर दिखाये गये सखिद्धान्तोंसे थम 

स्वरूपका निश्चय तो हो ज्ञाता है। किन्तु साथ 

उपस्थित होते हैं और वे थे हैं कि जब मलुष्य में प्रयल 

















करनेकी वृत्ति खाभाविक है ओर प्रयल्ल किसी अभीष्ट वस्तुकें 
लिये ही किया जाता है, एवम्‌ धरम, स्वभावसे ही सबके लिये 





ओर चहों होती ! सखवंत्र ही इसका प्राय: अभाव देख- 
नेमें आता है। ऐसा होनेका कारण क्‍या है 








ज्यॉमें भी इसकी प्रवटता देखनेमें आती है 

ररनेके लिये अन्तरमें एक प्रेरणा बनी रहती 
| एक प्रकारका सुखानुभव होता है, और 
ने खाभाविक रुपमें निन्‍य अथवा अनिन्‍्य कुछ 
कोई ५ भी यह नहीं कह सकता कि सहज वत्तियोंसे 
हे र वा वाला मनुष्य पश -तुल्य है किम्वा वह नीच है | 















निद्रा, भय, 
तथा उनको 








घुकी ओर उड़गे इत्यादि नियम जैसे खाभाविक हैं, . 
सहज वृत्तियोंका अपने अपने विषयकों पाकर सनन्‍्तोष 
जी नैसर्गिक नियम है।.. किन्तु यही खाभाविक वत्तियाँ 
घनुष्यके साथ सस्बन्ध होते ही अपने सहज शुद्ध 
. इूसरा तत्त छोड़ बेठती हैं। क्षुद्व प्राणियोंमें खाभाविक वत्तियोंका 
होते ही वे उनके विषयकी प्राप्तिके छिये प्रयत्न करते हैं 
#श विषयको पा कर, वे सहज वत्तियाँ सनन्‍्तुषठ हो, मानों निवत्त 
 उच्चतमतररी हैं ऐसी हो ज्ञाती हैं। गायकों भूख छरूगते ही वह 
घितिमें ले ओर दौड़ती है, पर पेट भरपूर होते ही वह सन्तुष्ट हो 





. अयल करता किन्तु मनुष्यकी सहज वृत्तियां इससे विलक्षण ढड़में .. 
श्रादि वृत्तियाहें। यहां उनकी स्थितिका समय, केवल विषयकी 

. प्िन्न रूपमें समझव रहकर बढ़ता ही रहता है। मुझे जैसे मेरा 

कल्पना है, उसकी एच्छिन्न रूपमें रहता है, उसी तरह ये बत्तियाँ मेरी 

लगते है। मनुष्य 


म्बृक्तियोंसे अभिन्न हूं-ऐसा भान भी अविच्छिन्न 
- मेरी खाभाविक आहार-वृत्तिकों उसकी... 





है. 














( छ२ ) 
शान्तिके लिये चाहे जितना विषय क्यों न मिल जाय, फिर भी 
चह सन्‍्तुष्ट नहों होगी। क्योंकि उसमें मैंने अपने नित्यत्य का 
आरोप किया है, उसके लिये उसके असन्तोषपें भी एक प्रकारका 
केत्रिम नित्यत्व आया हुआ होता है। और मुझे जबतक यह 
ज्ञान न हो जाय कि यह नित्यत्व बनावरटी है, तबतक चाहे मेरा 
पेट भरा हुआ हो तोमी आहार-प्राप्तिके लिये मेरा प्रयत्न शान्त 
नहीं होगा । इसी तरह जब मेरा मन, घन-संग्रह करनेके लिये 
चउ्चल होता है, तब चाहे लोक-निन्दा हो, शरीरको हानि पहु'चे 
और तात्कालिक ढुःख आ पड़, तो भी धन-संग्रह करनेवाली 








वृत्तिकी प्रेरणासे मैं उन सबकी उपेक्षा कर देता हूं । देखनेमें 


तो छोभ भी आहार-प्राप्त करनेवाली स्वाभाविक वृत्तिका एक 
परिणाम है, तो भी सहज वृत्ति ज़ेसी निदों घता उसमें नहीं है, 


वह स्वयम्‌ दोष-रूप है। इसी भांति क्रोध, मोह, मत्सर, व्यम्रि-... 


चार आदि जो जो दोष, मजुष्यमें देख पड़ते हैं, वे इन सहज 
वृत्तियोंके, मनुष्यके सविचारत्वके लिये ही--मनुष्यके (में पूर्वापर 
एक नित्य हूं )--इस प्र कारके मानके लियेही, होनेवाले परिणाम 
विशेष हैं। इसी बातको संक्षपमें यों भो कह सकते हैं कि 


जिसके लिये मनुष्य धार्मिक बननेमें समर्थ और योग्य है उसीके 


लिये यह अधार्मिक बन जाता है । क्‍ । 
... अब आप समझ गये होंगे कि मनुष्य प्राणीमें सहज चृत्तियाँ 
दोष रूप परिणाम पर पहुंच जाया करती हैं, तब थे और मे 
_ की सविचारता चाहे जितनी भी बलवान्‌ क्यों न हो जाय, किन्तु 





















( छह ) क्‍ 
ऐसो अचय्थामें सविचारत्वकी विजय होनी दुर्घट है। यचथपि 
संविवारत्व और विषय-बासना-( धर्म-व॒क्ति और अधर्म- 
वृत्ति ) ये दोनों प्रकाश ओर अन्धकारकी तरह परस्पर विलक्षण 
हैं। तो भी में, ( में उनका द्र॒ष्टा हं--ऐसे भानके विनाका 
द्व्डा) अपने आपको उन दोनोंके साथ एक और अभिन्न समझता 
हूं। सविचारत्व मुझे विषय-बासनाको निर्माल्यता दिखाता है 
पर में जो कि विषय-वासनासे अपने आपको अभिन्‍न समझता 
हूं, उसे अपनी ही निर्मा्यता मान बठता हूं। योग-दर्शनका 
सिद्धान्त है कि में 'पुरुष' तो कमल-पत्र की तरह निर्लेप हूं, 
किन्तु सत्त्वका परिणाम जो बह्धि है, वह तापक रजस ( राग 
आदि ) से तप उठती है और तमस ( अज्ञान ) से में अपने 
आपको बुद्धिसे अभिन्न समरू बेठता हूं, इससे मुझे ऐसा अनु- 
भव होने लगता है कि मानों मैं खयम्‌ सनन्‍्तप्त हो रहा हूं । 

. अब विचारणीय यह है कि इस सबिचारत्व ओर इन्द्रिय-सुख 
सोगनेवाली वृत्तिका यह निरन्तर चलता हुआ कलह किस 
रीतिसे शान्त हो । उक्त कलह--जो कि कुश आदिका पूछ है, 
बह योग-शास्त्रके शब्दोंमें कहिये तो अभ्यास, वेराग्य और 
_ ईश्वर-प्रणिधानसे सम्रूल नष्ट हो जाता है और व्यावहारिक 
'शब्दोंमें कहिये तो अहिंसा, सत्य, घृति, दया आदि छौकिक 
नीति और अपरिमित सर्वज्ञन सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वरके उद्देश्यसे परि. 
'मितकी सीमाका अतिक्रमण, अथवा दूसरे शब्दोंमें कहिये तो अपने 
आपको जिसके खरूपका असुफुट किन्तु वाघ्तविक ज्ञान है, उस- 














 जबसे सभ्यता, विद्या अथवा सज्ञानजन-समुदायका आरस्म है 
तभोसे दशन-शास््रका भी आरम्भ है। यह कथन, युक्ति-युक्त 


( ४४ ) 
की प्राप्ति--में आप उससे अभिन्न हूं, इस बातका अनुभव ही इस 
कलहको शान्त कर सकता है। इसके लिये भिन्न सिज्न समयमें 
महापुरुषोंने--धमे-शिक्षकोने--आचार्यों ने अनेक उपायोंका निरू- 
पण किया है। अति पुरातन-काल्से महात्मा पुरुष किसी 
शुप्त-बलकी प्रेरणासे इस सम्बन्धमें वराबर विचार करते आये 
हैं। दुःख मात्रकी निवक्ति ओर परमानन्दकी प्राप्ति, जो कि 
मनुष्यकों सदा सर्वथा अमीष्ठ है, उसके उपायोंके बोघनके लिये 
अनेक ग्रन्थ लिखे गये। इन्हींका नाम दर्शन-शासत्र है और येही 
धर्म-सम्प्रदायोंके अचल्स्बन हैं, इसलिये इनका ताब्विर और 
शास्त्रीय रीतिसे अनुशीलन करना अत्यन्त आवश्यक है । इस 
विषयमें आगे उपक्रमणिकार्में बहुस कुछ लिखा गया है, अतः यहां 
विशेष विवेचन अनावश्यक हे | 
(2८) वेदोंके मन्‍्त्र-भागमें दर्शन । क्‍ 
भारतवर्षके खाहित्यके इतिहासमें अनेक मत, विश्वास 
ओर विधानोंके आविभाव, विकाश, सृष्टि, स्थिति, प्रढय, उत्थान, 
पतन तथा पुनरुत्थनोंकी भर-मार है। इसलिये दर्शन-शासत्र 











किस्वा उसके भिन्न भिन्न मत पहले पहल कब उत्पन्न हुए 
और कब चले, यह बतलाना अशक्य ही नहों, प्रत्युत एक 
प्रकार असम्भव है। तथापि आर्य्य-मात्रके चित्तमें ऐसा विश्वा- 


स है कि ये मत सदासे चले आते हें। वे समझते आये हैं कि 














है. _ 
नहीं है कि उपनिषत्‌-कालूमें हो किम्मा पौराणिक कालके बाद 


पौराणिक कथाओंसे असन्‍्तोष होनेसे दर्शन-शाख््रकी उत्पत्ति हुई 
है, ऐला अनुमान इतर देशोंके लिये उचित होने पर भी मारत- 


वर्षके लिये अनुचित क्योंकि वेद और उपनिषदोंमें किसी न. 


किसी रुपमें सब तरहके दाशंनिक सिद्धान्तोंका अस्तित्व मिलता 


 है। यहां तक कि ऋकवेदमें ऐसे बहुतसे सूक्त मिलते हैं कि 


जब. >्श्ट 





, जिनमें अत्युत्तम कोटिकी दार्शनिक-चिन्ताके बीज छिपे हुए हैं |. 
वहा पर जगत्‌ की खश्टिके प्रारम्भ विषयकरे प्रष्ण हैं, जो असली द 


दाशनिक विचारोंके मूछ हैं। ऋक-संहिताके पिछले अध्यायमें 


तथा कई एक खानों पर दूसरे बेदोंमें भी ऐसे बहुतेरे सूक्त; दा्श - 
निक विषयके हैं कि जिनसे पदार्थों'के मूल-कारण-निद्श क 
विचारोंके ऊपर बड़ी गम्भीरता और सघनता सूचित होती है | 
ओर डससे यह आवश्यक भनुमान होता है कि पूव॑ समयमें 


आय्य-द्शन-शास्े्रकी जिस सहस्नरधारा गड़ाने हमको पवित्र 
कर दिया, उसके उद्भुव-खान किस्वा गड्त्ती-रूप, ये ही सूक्त है। 


. यही कारण है कि जितने आस्तिक दर्शन हैं, सबके सब वेदका 

.. अमाण मान कर अपना मत खापन करते हैं, केवलछ इतना ही नहीं 
किन्तु अवेदिक दर्शनोंके शिरोमणि बौद्ध-द््शानका शन्यवाद भी 
“असदेव सौस्‍्य इद्मग्र आसीत्‌” इस उपनिषद्‌-वाक्यक्रे आधथ 
'पर प्रतिष्ठित हुआ जान पड़ता है। इसलिये युरोपके परिडतोंका 

यह कहना ठीक ही है कि “गौतम बुद्ध, ब्राह्मण प्रन्थोंका बड़ा. 


ऋद्णी हैः ;। 




























( ईद ) 


(/ ६) भारतवर्षब ही सबसे पहले दर्शन-शास्रकी उत्मत्ति हुई. 
संसारमें दर्शन-शास््र की उत्पत्तिका प्रथम स्थान इस 
अेथ्वी पर यह भारतवर्ष ही है। इस देशमें केवल छे दशन ही 
त्पन्न हुए हों, सो नहीं है। संसारमें जितने दा्शनिक सूलमत 
हैं, या हो सकते हैं, सभी पहले पहल इस देशमें पेदा हुए थे | 
यह अतिशयोक्ति नहीं है, क्योंकि भारत भूमिकी नेसमिंक स्थिति 
पर जब हम विचार करते हैं, तब यही समझ पड़ता है कि 
जो धर्म-सस्बन्धी विचार इस भूमिमें हुए हैं, वे सामान्य रूपसे- 
सभी जन-समूहोंके धर्म्म-विचारोंके प्रतिरूपक हैं। भारतवर्षकी 
रसाल भूमि, भव्य पर्वत, विशाल नदियां, हृदयकों शान्त कर- 
नेवाली बन-स्थली, जीवन त्ृत्तिके लिये उपयोगी सारे साधनोंसे 
परिपूर्ण उपवन-समान नवियोंके तट, शान्त प्रकति और सुख- 
साध्य बृत्ति यह सब योग ऐसे हैं कि जिनसे यहांके मजुष्योंकी 
सब शक्तियोंका मानसिक और आध्यात्मिक खुखकी प्राप्तिके 
लिये उपयुक्त होना, स्वाभाविक ही है। इसके सिा एक विशे 
षता यहां ओर है। जब कि दूसरे देशोंमें नये नये विचार और 
सिद्धान्तोंकी विघ्ुवकारक बाढ़से पुखतन धर्म-मत सर्वथा नष्ट- 
आय किस्बा डथर पुथल हो गये हैं, तब भारतवर्ष ही एक ऐसा 
देश है, जहां विकार और विछ्ववके सब हेतुओंके होते हुए भी 
. पुरातन सिद्धान्त अपने अस्तित्वको ज्योंका त्यों बनाये हुए हैं । 
इतना ही नहीं, किन्तु इन सिद्धान्तोंके स्पष्टीकरण और. पुष्टिके 
लिये अनेक और भिन्न भित्र शौलीके ग्रंथ ऊपरातथी बनते चले: 








( घ७ ) 
आये हैं। इसका फल यह हुआ कि धाचीन दर्शनोंके मूल-बीजों-- 
का निर्वाध रूपसे निरन्तर बढ़ता हुआ प्रवाह आजतक भी भारत- 
वखुन्धरा पर बना हुआ है। पुस्तकके आरम्ममें जो चित्र हे, 
पाठक उसे ध्यान पूर्वक देखें। यह चित्र केवल कल्पना-प्रसूत 
ही नहीं है, किन्तु इतिहास-मूलक भी है। ग 
(२०) उपनिषदोंसें “दर्शन? ४ 
भारतवर्षकी द्श न-शास्त्र-गड्ाका उत्पत्ति ध्थान है, 
मन्त-खंहिता-रूप पर्वत-माछा | ब्राह्मण-भाग-रूप शिखसेंसे बहती 
बहती जब वह आरण्यक--डपनिषदोंको गम्भीर कन्द्राओंमें- 
पहुंचती है, तब वहां पर, उसका वेग बड़ा प्रचल और अति- 
विस्तृत हो गया है। उसके कलछकल नादसे दशों दिशाए' 


. ग्रूजी ओर डसके पावन-जलने उसके सारे किनारे तर- 





कर दिये। दर्शन-शासत्त्रगंगाके डस वद्धमान प्रवाहका विशद्‌ 
और मनोहर खरूप पत्येक आरण्यक और उपनिषद्‌-सागमें 
वर्णित है, किन्तु यह असम्भव है कि उसकी क्रमिक वृद्धिका 
स्वरूप, ठीक दर्शन-शाख्रकी रीतिसे दिखाया जञासके। क्योंकि 
ब्राह्मण-अन्थ और सम्पूर्ण उपनिषदोंके गहरे अनुशीलूनकी इसमें 
अपेक्षा है। जब तक ऐसा न हो, अर्थात्‌ ब्राह्मण और उपनि- 
घदोंका पूर्ण अभ्यास न किया जाय, तबतक ऐसा होना अख- 
म्भव है, किन्तु उसके लिये यहां अवकाश नहीं है । 
(२२) सूतव-य्न्थोंगें दर्शन? 
दर्शन-शास्प्रकी गंगा आगे आगे बहती ही चली गयी ः 
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हे 


समय पाकर उसमें धारा- भेंद्‌ ही गया । जहां एक घारा' थी, 
 चहाँ अनेक घाराए' हो गयीं। सब घाराए' अल्ग अलग 


दिशाओंमें बह निकलीं । भिन्न भिन्न प्रकृतिके संसर्गसे उनकी 
प्रकति भी विभिन्न प्रकारकी हो गयीं । बहुत समय पीछे उन्हींमें 
से दो एक धाराओंके नाम बौद्ध ओर जेन-दर्शन हो गये। 
अन्यथा न तो बीदध--दशेन अचानक आकाशमें से गिरा है और 


न जेन-दशेन ही समुद्रके तरंगोंमें से उछल पड़ा है। इन 


अनेक घाराओंमेंसे पेदानुयायी होनेसे प्रधान घाराओंने--- 


जिनका नाम 'षड़-द्शन' है, वहुत सन्मान ओर प्रचार पाया। 
इन खब न्यारे न्यारे दाशनिक मतोंका अलग अलग समयमें 
मिन्न भिन्न आचार्य्योंकी गुरुशिष्य-परम्परामें कितनी ही... 
सदियों तक, अनुशीलन होता रहा है। जिस जिस ऋषिकी 
. सम्प्रदायमें जिस जिस मतका अधिक विचार हुआ, वह वह... 


दाशनिक सिद्धान्त उसी उसीके नाम से विख्यात हों गया। 


बहुत समय तक दर्शन--शास्त्रके विशेष विषयोंका वर्णन बड़े 


विस्तारसे होता रहा । जिसके चिन्ह महाभारत पुराण आदि 


.. स्सृति-अन्थोंमें मिलते हैं। विस्तृत विषयको धारण करनेमें... 
.._ स्खृति पर असहा भार न पड़े--इस इच्छासे, अन्तमें, दुर्शन-शाख- 

. की रचना परिपाटी संक्षेपम्ें बदलनेकी आवश्यकता प्रतीत होने 

... लगी। उस समयके सब आचार्य्योने अपने अपने सिद्धान्तोंकी 
... अलुक्रमणिका सूत-रूपमें बनायीं। इसलिये दर्शन-शाख्रके जो... 
. सूत्र-प्न्थ हमें इस समय मिलते हैं, वे अनेक दार्शनिक समृप्दा- 








अन्थ-परम्परा, जो उत्तरोत्तर वृद्धिको पाप्त हुई 
सोके स्पष्ट रूपसे »ह डुला-बद्ध और संक्षिप्त पुनः कथन हैं । 


द्श नके बृहस्पति-सूत्रोंकी भी सचना मिलती है। जिन द्श ने 
डूत-अत्थ अलल्य थे, उनके सी मिलने लगे हैं। शाक्त-दश नके 
आधा आत अगस्त्य-सूत्र अभी मिले हैं। हमारे श्रीगुरुदेव 
काशी-बासी स्वर्गीय महामहोपाध्याय. परिडत राममि 


 डपासना-सम्पदायका अटूट सम्बन्ध रहता आया है। कोई 
ऐसा दशन नहों था कि जिलके साथ कोई उपासक-सम्प- - 


जका अवल्स्थन-ख्रूप कोई दशा न न हो । कार पाकर कुछ 
सम्प्रदायोंके दूश न लुप हो गये और कुछ दर्शनोंकी सम्प्रदायें 
जेसे गणेश और सूर्य आदि उपासक-सम्पदायोंके द्शन 


+ 


संग-क्रमसे हम यह भी कह . देना आवश्यक समझते 
कि जिनके नामसे दर्शनफे सूत्र-भन्थ मिलते हैं, केवल इतने ही 


; ऋषि हुए हैं कि जिनके नामसे कोई _सूत्र-अ्न्थ तो प्रच 








गे टक्कर होनेसे तत्त्व-विद्याके सस्बन्धमें गस्भीरसे 
उन्नतसे उन्नत विचार बड़े विस्तारके साथ प्रकट 


इस समय आय-दश नके व्याख्याकार इंश्वरक्ृष्ण, 
प्रशस्तपादाचायं, शबरखामी, पक्षिलस्वामी 


भाषाकी चरमोन्नतिका नमूना कह सकते हैं । 


बात है, यदि दरडी और श्रीहर्षने अपने रसमय काव्यॉमें 





सम्पदाय--परिपोषक स्वतन्त्र दश न-स्रन्थ थे 
आठवीं सदीमें कविवर बाणभटने अपने 


२३) मुसलमानी शासन-कालमें दशन' 


बाद सुसलमान बादशाहोंके उपद्ृव-संकुल शासन 
एक आध बार दर्शन-शाख्बकी उन्नतिका आस 












(५७५३ ) 
होषिक दर्शनपर बहुत अन्थ छिखे गये । 





यद्यपि नव्य 


















 पाध्या अनिरुद्ध, बर्धमानोपाध्याय, . रघुनाथशिरोमणि,.. रे 
गा धुरानाथ तर्क-वागीश, विश्वनाथ न्‍्याय-पञ्चानन रामचन्द्.. 
.._ खिद्धान्त-वागीश, वासुदेव सार्वभौम, भवानन्द सिद्धान्त-वागीश, 
.. विज्ञानभिक्ष, पार्थलारथि मिश्र बलुभाचाय,मध्वाचार्य अनन्त- 
भट्ट आदि घुरन्धर दार्शनिकोने ऐसे अद्ुत श्रन्थ निर्माण किये 
. कि जिनकी उपमा वे अपने आप ही हैं। अनुमान छे सौ बर्ष 
. हुए, जब कि मिथिलाके परिडत-रल गड़ शोपाध्यायने चिन्ता- 
.._ मणि नामक एक उत्कृष्ट अ्रन्थकी रचना को थी। इस अन्थको . 
उस समयकी परिडत-मण्डलीने बहुत पसन्‍्द्‌ किया। जिसका 
फल यह हुआ कि उसपर अनेक टीका-पुस्तकें लिखी गयीं। रे 
. उनमें मिथिलाके जयदेवमिश्रकी “आलोक! नामक टीका सबसे 
._ मनोहर है। चार सौ वर्ष पहले नवद्वीप-निवासी परिडत-प्रधान 
रघुनाथ शिरोमणिने “चिस्तामणि? अन्थपर दीधिति नामक एक < 
नवीन टीका लिखी । वह बहुत संक्षेपले लिखी गयी है और 
डसमें गूढसे गूढ सारे भाव वर्णन कर दिये गये हैं। अच्छी... 
तरह एकबार उसके मर्मकों समझ लेनेपर फिर किसी दूसरे .. 
तर्क-शास्त्रकों पढ़नेकी इच्छा नहीं रहती है। मालूम होता है कि. 
तिके समान तर्क-प्रन्‍्थ पहले भी कमी नहीं बना और आगे _ 

बननेकी सम्भावना नहीं है। रघुनाथ शिरोमणिकी यक्वरके 

























खुल . इस टीकाका पठन-पाठनमें बहुत आदर 
इसके अतिरिक्त दीधिति पर कृष्णदास सार्वभौम भट्टाचार्य 


बहुत दिन तक चल नहीं सके । काशी और न 
जिन अन्थोंका अधिक 





अध्यापक । कपल ४५0 उधकनसकापल्ननक पदक (हर 7० पके “आर 


। यही कारण है कि उक्त दर्शोनोंके अन्थोंकी संख्या 
पर ही समाप्त हो जाती है। दक्षिण भारतके 


योग्य अध्यापकोंका टोंटा पड गया है । 
२०) भारतवषमें दाशनिकोंका मान 





समय देशके सारे इतिहासमें एक दो अपब 
छोड़कर अन्यान्य देशोंकी भांति 
आय॑ जातिके किसी वेदिक राजाकी आज्ञासे खतनन्‍्त्- 

२-प्रदर्शक कुछ पुस्तकें जला दो गयीं. या प्रकारान्तरसे 

ओर न ऐसे ही द्वष्टान्त मिलते हैं कि, मत 

समुदायके समुदाय जीते जी अ 

ै, या उन्हें देश निकाले किम्वा प्राण-बधका द्रुड दिया 
। जो ऐसे एक आध दृश्ान्त हैं सी तो उनके कारण 
ही हैं और वे कुछेक संकीर्ण-मना साम्पदायिकोंकी 























_.. समय होगयी, जब यहांकी अवतार-माल्ाामैं बुद्धदेव और ऋषभ 
.. देवके गा ह नामके मणिये भी सुमेरुके पासंही बड़े चावसे पिसेये गये ! 
6 ः ( २५ ) भारतवर्षके दार्शनिक कैसे थे ? 2 
जैसा यहांका दर्शन-शास्त्र है, उसके प्रवर्तक और प्रचारक भी 
पा ह बसे ही थे। उनका समस्त जीवन त्याग और संयमका कठोर 
... जीवन है। वैशेषिक दरर्शनके आचार्य कणाद ऋषिका नामही उनके 
.._ सादे जीवन और आश्चर्य-जनक सन्तोषकों बता देता है। यह 
... बात केवल अऋषि-युगमें ही नहींथी, किन्तु दर्शन-शास्रक्षे अर्वाचीन 
क्‍ . इतिहासमें भी हमें ऐसे ही अध्यापकोंके देव-ढुर्लभ दर्शन मिलते . 
.. हैं। डपनिषद-वर्णित अजातशत्रु, जनक आदिके शान्तिमय राज्य- 
काल्में, रामायण और महाभारतके उत्तप्त समयमें, जिस तरह... 
हम उन्हें गोदाचरी और गंगाफे पवित्र तटों पर किस्वा दुरडकारण्य ..._ 
. नैमिषारण्य आदिके प्रशान्त कोणोंमें किसी वृक्ष-श्रे णीके नीचे... 
.. नूतन तस्वोंकी खोज करते हुए देखते हैं, उसी तरह उतहें बौद्ध- 
काल अथवा उसके बाद भी तरु-तलमें अथवा किसी देचाल यके 
गस पर्ण-कुटीरमें पुराने सिद्धान्तोंकी छान-बीन करते हुए पाते हैं। 
हे केवल शाखालोंचनमें ही उनका सारा जीवन व्यतीत होता था। 
_बाल्य-काल्‍से लेकर बृद्धावस्थाके कफावरुद्ध अन्तिम ध्वासों तक 
| तत्त्व-विद्याके प्रचार और पुष्टि-साधनमें ही लगे रहते थे । । रे " 
न अवश्य पोषणीय परिवारके भरण-पोषणकी ओरसे बिल- 
दासीन रह कर उन्होंने अपने हृद्यके--आणके-सारे पर- 























थे, वे त्यागकी सूंति थें। उनका 


था, उनकी प्रत्येक क्रियामें था । उस समयके 'एकान्ततो' 
सन्‍्तोष-सर्बख अध्यापक किसी अविद्य राज़ा-बाबू या 


खरत्वता और विशुद्धताको मूर्त्तियोंकी कूट-नीति 


राजपत्तन, “हुतवह-परीत ग्रह” दि्खिलायी 











.._ एक अध्यापककी एंक ही बात पर्य्याप्त है। कहते हैं कि चैतन्य यम महा 









पा 'उसीसे विवाहके सब काम निपट गये ! चार आनेकी चीनी : पर की . 
... शक रुपयेके फलोंसे उन्होंने बरातियोंकी भांति अपनी शिष्य-मण्डलौ- 
..._ की फल-पार्टी कर दी! ऐसे एक नहीं, अनेक उदाहरण हैं 
.._ इसी त्याग और संयमके बलसे अनेक शांसकोंके 'मयूरासन 
और स्वर्णासनों के उखड़ते रहने पर भी उनका दर्भासन अविचछ .. 
रहा। और इसरीलिये उन्हे” किसी “अहंकार-विमूहात्मा” के... 
दरबार आम! या कारोनेशनमें दौड़नेकी आवश्यकता नहीं पड़ी, . । 
अत्युत बादशाहो' और सच्नाटोंके ताज़ और मुकुट ही “विनीत- 
. चेशेनप्रवेश्व्यानि तपोवनानि” शब्दके साथ उनके सामने उनके . 
. आश्चमके फल-सार-विमप्न वृक्षों की भांति झुकते रहे | - भारतोय 
दशन-शाखको आलोचनाके समय हमे उसके प्रचारकों के इस 
त-ब्त-दीक्षित चिरस्मरणीय निष्काम चित्रकों : 
नहीं भूलना चाहिये | द 0 
क्‍ ( ऐ /विश्व-विद्यालयोंगें “दर्शन हर 
इस वतमान- कालने--जिसके कि परिवर्तन, एंडियाटिक 
मुद्रके उत्ताल तरंगो'की तरह दुर्नियारणीय हैं, हमारी शाख्रा- 
भी पुरानी ख्ितिमें टिकने' नहीं दिया। हिन्दूराजाओं 





























भी कदंम-बहुल अदप-जल पदवलकी मलछलिय यो'क ॥ रभाँः त्ति < 
रोज अपनो संख्याको घटा रहे हैं। और तो और, जो वारा- 
सं 
अभिमान कर सकते हैं, वहांके महाम 
'के कुलनन्द्न सी आवश्यकता-विवश हो, आये दिन इड्ढ 


घड़््‌-दश नके दो चार बचे-खुचे पुराने परिडत 
हैं और जो याद्रश ताद्वश नये दर्शन 


' वे सब प्रायः अंभ्न जीकी शिक्षाके बिना पं 
कोरे रहते हैं। और उधर 

















... कि देशके कस्य बाप जा लिये बहुत वाज्छनीय है, इस समय तो अन्‍्छे . 
... और यू गेके साथकी तरह केवल हास्य-जनक ही नहों, प्रत्युत 
... करुणा-जनक भी है। क्योंकि गूगा अन्धेकी बात नहीं सुन 
.. सकता और अन्धेको उसके इशारे नहीं खूझते । युक्तप्रदेशके विद्या- 
हा प्रिय भूतपूर्व छोटे छाट सर लादूशकों यह बेमेंल खाता अखरा ८ 
..._ था। उन्होंने आजसे कई वर्ष पहले प्राचीन विद्यापीठ वाराणसी- 
... में, अपने एक आधणमें कहा था कि “इस देशका यह चत मान 
.. शिक्षा-क्रम अजुपयुक्त और असन्‍्तोष-प्रद है। अब समय आ गया. 
... है कि यहां कि शिक्षामें पूवे ओर पश्चिमके शञानकों मिलता दिया 
.._ जाय । जिस दिन हम लोग पू्वों और पश्चिमी ज्ञानकी नदियों के 
.. संगममें स्नान करेंगे उस दिन हमारा रूप एक दम नया और स्पृह- 
णीय हो ज्ञायगा ।” हम कहते हैं कि हमारा रूप ही नया नहीं हो रा 
. जायगा, किन्तु युरोपीय तत्व-विद्याकी बाढके जरूकों यदि 
. _भारतवर्षकी प्राचीन तक्त्व-विद्याके शुष्क खेतो'में ठीक तौरसे 
... खींच दिया जाय तो बहांसे जो फल उत्पन्न हो गे, वह खंसारके 
लिये सबसे अधिक स्वास्थ्य-प्रद्‌ भो होंगे । अस्तु, उक्त छोटे । 
छाटकी उस बड़ी बातको कई वर्ष हो गये पर यहांकी शिक्षा- 
_ शँल्लीमें चहो यथापूवरमकर्पयत्‌” चलता है। इसीसे आजसे 
दो वर्ष पहले बंगालके तत्वविद्या-प्रिय गवर्नर छार्ड शेनाव्डशेको । 
_ कलकत्ता, विश्व-पिद्यालयके उपाधि--वितरणोत्सवर्में भारतीय य 




































नहीं दिया जा सकता | क्योंकि उसमें हमारे' ,आदभियोंका ४ 
कुछ दोष है। इस देशमें अर ज्ञी-राज्यके आरम्भ-कालमें 





उच्च शक्षा हिन्दी भाषाके द्वारा दी जाय | 
“ २७) दर्श न-शास्त्रके अन्थोंका मुद्रण 


हो गयी थी | 
विद्योत्साही महोंद्य इस विषयमें प्रयल्ल नहीं क 
ये सब दर्शन-शास्त्र इस देशसे एक 





, रामनारायण विद्यारलर, जयनारायण तर्क-पञ्चानन, 
चन्द्र विद्यासागर, महेशचन्द्र न्‍्यायरत्र आदि एतदु देशी परिडतो 
ने द्शन-शास्त्रके प्राचीन और अर्वाचीन अन्धोंके एवम उनके 


| अजनुवादके मुद्रण तथा प्रकाशनमें जो अतिशय 
किया है, उसके लिये हम छोगोंको 


ज्ञो न नष्ट हो गये, उनके सिचा और भी ऐसे बहुत अन्‍्ध 
ने शेष हैं कि जिनके प्रकाशनसे हमारे इतिहासके कई 
र गत प्रकाशित हो उठेंगे । 








क्‍ डक ( एेए ) 3 ा 
. करिडित नहीं मिले। वेदिक विषयोंमें सायणाचार्यका ज्ञान 
. जसा अगाघ था, दुशंन-शार्में माधवाचार्यका पारिडत्य भी. या 
.._ बसा ही खर्वतो-मुख था। यदि ये दोनों भाई नहीं होतेतो..| 
.._ खंस्कृत-विद्या-मन्द्रिका एक प्रशस्त कोष्ट शन्‍्य ही दिखायी 
._दैता। इसलिये यह मानना पड़ता है कि सर्व-दर्शन-संग्रहका 
बड़े योग्य हाथोंसे निर्माण हुआ है। इसमें माधवाचार्यने जा 
.. अपने समय तक प्रचलित पन्द्रह दर्शनोंका सार रख दिया है। < ० 
._शांकर दर्शबका वे दूसरे दूसरे ग्रन्थोंमें बहुत स्पष्टीकरण कर. 
. चुके थे, इसलिये उसका इस अ्नन्थमें उन्होंने सक्तिवेश नहीं . 
.._ किया। सर्व-दर्शन-संग्रह, बड़ी उत्तम कोटीका प्रन्थ है और |. 
.. संस्कतज्ञ व्यक्तियोंके लिये यह बहुत उपकारक है [इसकी आलो- | 
... अनासे पन्‍न्द्रह दर्शनोंका परिचय पा छेने पर बहु-दर्शिता और... 
..विज्ञता बढ़ जाती है। श्री पं० ईश्वरचन्द्र विद्यासागरने तथा 
.. विूसन साहबने पहले पहल इसे ए० सोसाइटी द्वारा छपाया और... 
_प० जयनारायण तकं-पश्चाननने कलकत्ता:संस्कृत-काऊेजके पा 

. अध्यक्ष ६० बी० कावेल एम० ए० की सहायतासे इसका... 
.._बंगाजुवाद प्रकाशित किया। पर यह अ्रन्थ है बड़ा अदपटा, 2 ...। 
.. इसलिये उक्त परिडतजीने इसका अविकल अंजुवांद नहीं किया। 
.. जो जो अंश बिलकुल फालतू किम्बा कोरे ई<-रोडे दिखायी 
.._ दिये, उनको एक दम छोड़ दिया। कहीं कोई आवश्यक विषय... 
.. संक्षेपमें था तो उसे विशद्‌ करनेके लिये. वहां उसको व्याब्या - हे 
.विस्तारसे कर दो और आवश्यकतानुसार दूसरे अन्‍्थोंका उप- हा हा 


ला 






























पड़े और इन दर्शनोंके मूल-पुस्तक इस 
नहीं, अतएव इनका जो खुगम अ'श था, उसीका 
अजुवाद किया, बाकी ऐसे अशोंकों छोड़ दिया है कि 
अजुवादके लिये दूसरे भ्रन्थोंकी अपेक्षा थी। एक और अनु 
वाद, खवे-द्शन-संग्रहका आजसे पद्चीस वर्ष पहले हो 
चुका है ; उसे गुजराती भाषामें प॑ं० मणिशद्ुर हरगोविन्द भट्ट 
बी० ए० ने किया था। इन्होंने बड़ी हिम्मत करके समस्त ग्रन्थ- 
का अविकल अजुवाद कर डाला और साथ ही विस्तृत भूमिकाफे | 
साथ खान स्थान पर सूल-विषय की दुरूहता दूर करनेके लिये । 
अगणित टिप्पणियां भी दी हैं। तथापि यह आशा करनी व्यर्थ 
है कि कुछेक वीर पुरुषोंको छोड़ कर उस अल॒वादके सहारे. 
कोई पाठक बौद्ध आदि दर्शनोंकी बात समझ ले | कारण, 
खभावसे ही दर्शन-शास््रका विषय कठिन है पढ़नेसे भी 
. सबके समकमें नहीं आता है, फिर अविकल अनुवादके कारण 
: वहां ऐसे ऐसे गंगा-पुत्र ( पत्थर ) रह गये है कि जिन पर 
हरेक विचारशीलके टांची (टंकी) कु'ठित हो जाती. 
है, तथापि जो मनो-निवेश पूर्वक पढ़ेगा, सर्वथा वह कोरा भी 











































गा ५ तीपिलरन नयनकमदा कीपल्यान “० कवकन पट मातम" 





क्‍ (६७ ) क्‍ हे 
.._अथोचित ज्ञान न होनेके कारण उन्हें सर्व-दर्शन-संग्रहके अंगरेजी 
.. अजुवादके आधार पर अपनी पुस्तक लिखनी पड़ी है। पंजाबं- 

. के डी० ए० बी० कालेजके परिडतोंके जो चड़््‌-दर्शन और नव- 
दर्शन पर दो श्रन्थ छपे हैं, थे सर्व-दर्शन-संग्रहके अनुवाद 
नहीं हैं, खतन्त्र भन्थ हैं। जिनमें उनके कर्ताओंने अपने विचार- 

. के अजुसार कुछ दु्शनोंका संक्षिप्त परिचय दिया है। सं पे 

१६८६ में मेरे खर्गीय पूज्य सहोद्र श्रीयुत प॑० माधवप्रसादजी 

.. मिश्नने अपने उन दिनोंके यशस्वी मासिक पत्र खुदशनमें - जो 
.._ कि बनारसके सुप्रसिद्ध हिन्दी-आख्यान-लेखक उदारमना बाबू 

. देवेकीनन्दनजी श्त्रीकी अध्यक्षतामें अढ़ाई वर्ष तक चलता... 

. रहा, सर्व-दर्शन-संग्रहका एक स्वाड-युक्त मनोहर अनुवाद... 

आरम्भ किया, साथ ही महामहोपाध्याय प० चन्द्रकान्त तर्कालं- 
कारके उन भाषणोंका भी कि जो उस समय हिन्दू-दर्शन पर 
कलकत्ता-विश्व-विद्यालयमें हो रहे थे | परन्तु दुर्भाग्यवश यह 
दोनों ही काम अचानक सुदर्शन पत्रके बन्द हो जानेसे" जहांके. 

. तहां रह गये। सर्व-दर्शन-संग्रहका अजुवाद तो बौद्ध दर्शकी 
... समाप्ति तक भी नहीं पहुचने पाया। इत्थं काल्य्य चेश्तिम.. 
४ क्‍ (२ €) दर्शनोंके विभाग, 

_ भारतवर्षके समस्त द्शनोंके भुख्य दो विभाग हैं:-...एक 
चैंदिक और दूसरा अवेदिक। अवेदिक विभागमें वेदको नहों मानने 
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४. मी 


_ संस्कारक श्रीनिम्बादित्य महाप्रभु--ये दोनों 





६८ 


'ड़-द्शन” कहते हैं। 
नामसे चार वर्ग हैं। 








चर्णन है (१) पाशुपत, (२) शव, (३) प्रत्यभिश और (४) रसे- 
श्वर। पद्मपुराणके अनुसार वंष्ण॒व धर्मकी चार 





हैं:-..(१) श्री-सस्प्रदा य, (२) माध्व-सम्प्रदाय, (३) रुद्र-सम्पदाय 


(४) सनकादि-सम्पदाय, किन्तु माधवाचार्यने इनमेंसे दो 
ही सम्प्रदायोंका अर्थात्‌ श्री-सम्पदाय और माध्व-सम्धदायका 
निरूपण किया है। क्‍योंकि रुद्र-सम्प्रदाय ( पुष्टि-मार्ग ) 
उद्धार-कर्ता श्रीवल्लभाचाय महाप्रभु और सनकादि-सम्पदायः 
स्व -दर्श न- 
संभ्रहद-कारसे पीछे हुए हैं। शाक्त-सम्पदायके दक्षिणायाः 
और बामाचार बामसे दो मेंद्‌ हैं किन्तु माथवाचार्यने 
सस्बन्धमें, सब -दृशन-संग्रहमें कुछ भी नहीं लिखा। पात- 
जल-दर्शनका वर्णन करते समय उन्‍होंने तान्स्रिक 

































श्वेताम्बर ओर दिगम्बर | अधिक स्पष्ट कर देनेके लिये हम इन 
सब दशनोंकी व्यवस्था इस प्रकार करते हैं। जिनके नीचे # 


चिन्ह है, उन दर्शनोंका नाम, सर्व-दर्शन-संग्रहमें नहीं है। 


.. भारतीय दशन।... -: 





॥। + । ह 





आय तेशपिक सांख्य, योग पूर्वभौसांसा उत्तर-सोसांसा ' 
| 4६ ० रे 








किया जायगा। यद्यपि इनके दुशंन या मतोंका 
खतन्‍त्र और अविचल रूप अभी तक नहीं है 


इनके , आलोच्यमान सिद्धान्तोंका भी 
अप्रासंगिक नहीं होगा । 








का यावत्‌ दश नोंका युरोपके जड़-बादके साथ आत्माके विषयमें 








(६ ७१ ) 


' डपक्रमणिका” पहले “झुदर्शन! मासिक पत्रमें छप चकी है। 


दशन-शासत्रके पाठार्थियोंके लिये यह अत्यन्त उपयोगी है । 


इसके पढ़ लेनेसे दर्शनके सम्बन्धमें अवश्य ज्ञातव्य अधिकांश 
. विषयोंका अच्छा ज्ञान हो सकेगा। जो लोग किसी एक ही 


. दशोनकों पढ़ना चाहते हैं, उनके लिये भी इसका अलुशीलन 
बहुत आवश्यक है। खरडशः प्रकाशित करनेका केवल इतना 


ही प्रयोजन है कि सस्मिलित खंण्डोंका 'भारी पोथा! किसी एक 
... ही दशनके जिज्ञाछुकोी भी अगत्या खरीदना न पड़े। यह हे 
. भ्रूमिका, केवछ “डपक्रमणिका” रूप प्रथम खराड ही की नहीं, 
समस्त अन्थकी है। इसका आरम्मिक अंश यद्यपि कुछ अधिक _ 


. विस्तृत हो गया है, किन्तु चार्वाक-दर्शनके सिचा भारतके 





...._ मत-मेद है, इसलिये चेतन्य-वादके सम्बन्धमें पश्चिमी जड़वादके 
.... खमालोचनकी अत्यन्त आवश्यकता थी, जो कि विवेक-शील 
प्राठकोंको अरुच्विकर नहीं होगी | शेषमें एक बात और कह देनी 
है, जो नाटकके गर्भाडुकी तरह प्रक्त विषयसे भिन्न होने पर 


..._ भी इसके लिये उपयोगी और पाठकोंके लिये रसात्मक है । 
हा | यह हे कि अबतक हम लोग “'बड़-दशंन' शब्दकों ही खुनते आ क्‍ का 
। . रहे हैं-“-इसी लिये इस पुस्तकके आरस्भमें उसके छे; आचार्यो 
हा का ही चित्र दिया गया हे, पर इधर कई दिनोंसे काशीके श्री- 











. आरतथधर्म-महामस्डलकी तरफसे हमें बार बार साम्प्रदायिक. 


 अन्त्रकी भांति कएठख कर लेनेके लिये 'सप्त दर्श” नामक 








पुराने वाडः मय, और इस समयके विश्व-कोश, इन्साइक्रोपी 
तकमें दु्लभ-दर्शन था। इस शह 

















रज़-मज् पर छा खड़ा किया गया है। हम मान लेते 
...._ कि 'सप्त दर्शन! शब्द तो नहीं पर 'सप्त सिद्धान्त' शब्द्का 
जा हमारे प्राचीन ग्रन्थोंमें यत्र तत्र आता है, (१) पर देवी 
क्‍ वे आविष्कारक, जिन्होंने श्रीभारतधर्म-महामणडलकी 
-.._ शाल्में बेठकर इसे सजाया है, जबतक इसका सरहस्य जन्म-- 
...._ जत्तान्त प्रकट कर इसकी पात्रता न सिद्ध कर दें, तबतक जिस 
दशन-शास्त्रके परिवारमें चार्वाक दुर्शनकों भी स्थान मिल गया 
वहां इसको स्थान मिलना दुलूस है।.... 


(३१) दर्शनोंके समन्‍्वयकी बात, 


सूक्ष्म-विचारक, . उत्तम-बुद्धि-वैभव-सम्पन्न 
शोधनमें निरन्तर तत्पर पुरुषोंके विचार, वास्तवमें 






























हा _ (0 रजत विज (९) एकमेव तु विज्ञ यम्‌ प्रणवं-योग-साधकम्‌ 











. शहोत-सप्त-सिद्धान्त: सर्वेब्राह्नाविदे (!) सथा॥ ु गा 
....  हैरस्यगर्भ: कपिल रपान्तरतमैसथा पक 
... सानत्क भरे ब्र छिप्ठेसथा पाशपतैरपि ॥ कप आर 







.. पागन-रावैरपौदो तै: सिद्धान्तैश्वव सप्तभ्रि:। 
... (याज्रवलका-त्म तिको टौका अपराकंमें, 








( छह ) 


_मजुष्योंकी आरमस्मिक द्ृश्कों भी बहुत प्यारा है| इस सिद्धान्त- 
को पुष्टिके लिये पुस्तकों" और क्षुद्र निबन्धों के रुपमें जो विचार 
अकट किये जाते हैं, उनका नाम हैं--.'बड्‌-द्र्श न-समन्वय! | हम का 

समन्वय! के विस्तृत विषयको स्थलान्तरके लिये छोड़ कर उन 

लोगोंसे' जो वस्तुत: सब दर्शनों के भिन्न भिन्न सिद्धान्तोको 
अभिन्न रूपमें देखना “चाहते हैं, इस पुस्तकके आवरण पृष्ठ पर. 
उद्धृत ऋग्वेद और श्रीमदु भागवतके अवतरणों'को पढ लेनेका हा 

. अजुरोध करते हैं। मनुष्यकी बुद्धि, तत्व-जिज्ञासा और विचारोंमें.. 
जिस जिस प्रकार आगे बढ़ती है, उसी उसी प्रकार वह श्रेद्‌ 


और अनेकताकों आवश्यक समझ कर भी जसमेंसे अभेद और 
_ एकताको ढ. ढ़ निकालती है | पर अपनी शक्तिकी परिमितताकों 


..._ जान कर उसने यह दावा कभी नहों किया कि “में सर्वज्ञ हूं” हा 
. क्‍योंकि ज्ञिस समय ऐसा दावा होता है, उस समय 
.. डसको व्यक्तिका अस्तित्व ही नहीं रहता। इसलिये माधवा- । 
. चाय कहते हैं कि “दाशनिकोंकी बुद्धि परिमित है, उनमेंसे किसी । 
_उकको अन्वेषण-कालमें स्ज्ञ केसे मान से ?” & और जिस समय हा 
: द्वार्शनिक सर्वश्की सीमामें पहुंच जाता है, उस समय वह दार्शनि 
_कताकी भूमिको छोड़ बैठता है। अतएव बड़ेसे बड़े दाशंनिक- 


के मुहसे श्रीमद्भागवतके स्वरोंमें यही निकलेगा कि “नभ 


. *% अल्पिका मानुषी बद्धि! सा च न व्यवतिशते 
कपिलो यदि सर्वज्ञ। कणादो नेति का कथा || 
उभो च यदि सर्वज्ञौ व्याख्या-भेदश किडःक्त: ? 


(पाराशर माधव--भूमिका) 
































दूर करके यदि निर- 
पेक्ष रूपसे अन्वेषण किया जाय॑ तो यही मानना पड़ेगा कि जितने 


धर्म हैं, उन सबमें एक अविच्छिन्न सत्य ढ'ढा गया है। आचार्य 
पुष्पदन्‍त सब दश नोंका समन्वय करनेके लिये क्‍या ही अच्छा 
तकं-शून्य सरल सिद्धान्त कह गये हैं कि 
“रुचीनां वेचित्रयादूजु-कुटिक- नाना-पथ-जुषाम, 
गम्यस्त्वमसि पयसामणंव इच” | 
.... (३९ 2 इस अन्धके अनुशीलनसे एक स्थल लाभ, 
जिस अय॑में इतिहास शऊद॒का प्रयोग आजकल होता है, प्राचीन 
“समयमें कदाचित्‌ डल अर्यमें प्रयोग नहीं होता हो, 




















बनेकी प्रथा पहले भी थी। पुराण, महाभारत आदिमें 
था उपाख्यान रूपसे विविध सिद्धान्तोंका संग्रह है । 








इतिहासका संग्रह है | धर्मका यथार्थ खरूप सम- 
झनेके लिये धर्मके इतिहासका ज्ञान आवश्यक है। हमसे पहले 
धर्मके संम्बन्धमें विचार करनेवाले जो जो महापुरुष हुए हैं 
. . उनके, धर्मके सम्बन्धमें क्या मत थे, यह जान लेने पर हम' उससे 
बहुत कुछ तत्त्व-निश्चय कर सकते हैं। किसी साधारण मतको 
जान लेनेसे ही तत्तव-निश्चय नहीं हो सकता, किन्तु तत्त्व-निश्चयके 
लिये उसके सकारण स्वरूपकों समझना आवश्यक होता है। 
*..... औषधको जान लेनेसे ही डँसे रोग-नाश या स्वास्थ्य-लाभ नहीं हों 
....._ होता, बेसे ही किसी सिद्धान्तकों केवल शाब्दिक रुपसे समझ 
.... लेनेसे ही तत्त्व-निश्चय नहीं होता प्रत्युत तक्त्व-निश्चय उस 
सिद्धान्तके अनुसार आचरण या अजुष्ठानसे होता है। पर आचरण सा 
था अजुष्ठानसे पहले उसके. सिद्धान्तोंका ज्ञान आवश्यक है, द < 
..... क्‍योंकि वही पहली सीढी है। किसी भी सिद्धान्तको समझनेके 

._ लिये उसके सम्बन्धमें यह जानना जरूरी है कि इस सिद्धान्तका 

... आस्स्ममें क्या स्वरूप था ? समयके फैरसे वह क्रिस किस 

तरह बदलता गया। इस वतंमान रूपमें आनेसे पहले उसे जिन 

जिन खस्थितियोंमें होकर गुजरना पड़ा है, उन स्थितियोंका .सकारण 

स्वरूप क्या था * नीति, राजकीय व्यचस्था, व्यवहार और धर्म- 

के सस्बन्धमें मनुष्योंके केसे विचार हैं--यहि बात अच्छी भांति 

संमझनेके लिये केवल इतना|ही पर्य्याप्त नहीं है कि हम चतंमान 

मजुष्य-समाजके एक भागके तत्सस्बन्धी विचार जान लें । केवल 

इतना दी जानकर हम कृत-छृत्य नहीं हो सकते । किन्तु ये विचार 
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ओर इन भिन्न भिन्न स्थितियोंके परस्पर सम्बन्धका विचार 
हमें उन विचारों द्वारा तर्वका लाभ हो सकता है। 












आम यदि | श्सत पुस्तकसे श्स विषयमें पाठकोंकोी कुछ लाभ पहुंचा तो ः 
लेखकका श्रम निष्फल नहीं जायगा | हा 
(३२३) कतज्ञता-ग्रकाश, 
आजकलके शिष्टाचारमें अपने उपकारकके नाम पर दो चार 
, धन्यवादके शब्दोंका उत्सर्ग कर अपने कत्तव्यकी इतिश्री 





” समझ छी जाती है। किन्तु हमें इस पुस्तकके सस्पादनमें 
दश न-शास्त्र सम्बन्धी संस्कत-पुस्तकों, सर्व-दश न-संग्रहके अनु 
वादों' ओर हिन्दू-द््श न-सस्बन्धी साषणोंसे उपादान-सामग्री 

है, डनके कर्ता आज उन परमपावन उच्च छोकोंमें हैं, 
जहां, हमारे कुश्ठित कए्ठकी धन्यवाद-ध्वनि पहुंच ही 
| | इसलिये हम उन प्रातःस्मरणीयोंके स्मरण-मात्रले 
.. अपनेको कृत-कृत्य समझ अपने दो चार जीवित बन्धुओंका उप- 
..._ कार स्वीकार किये बिना नहीं रह सकते । उनमें पहले हैं :--.. 



























. प्रकाशनके लिये स्वर्गाधिपति इन्द्रके समान आपके बराबर 
. तकाजे बने रहे किन्तु हमने भी ऐतरेय ब्राह्मणके शुनशेफ 
आख्यानवाले राजा हरिश्चन्द्रकी भांति टाला-टूली करनेमें कुछ 
. कसर नहीं रखी। तीसरे हैं :-... प्रयागकी संस्कृत मासिक 
पत्रिका शारदाके सम्पादक साहित्याचार्य प० चन्द्रशेखर- 
शास्त्री, जिनके प्रेम-पूर्ण उपाल्य्भोंसे हम थक गये. परन्तु , 
बह नहों थके। चौथे और पांचवें हैं कलकत्त के बड़े... 
वाजारके बड़े संस्कृतज्ष रईस बाबू रूड़मल्छजी गोयनका हे 
.. और  महामहोपाध्याय प० चन्द्रकान्त तकांलड्डभारजीके पुत्र." 


श्री प० तारासुन्द्र विद्यावाचस्पति--, जिन्होंने. स्वर्गीय 


कप  महामहोपाध्यायजीके ज्ञान-गर्भ भाषणोंका हिन्दी भाषामें उपयोग 


.. करनेकी उदारता-पूर्वक हमें अजुमति दे दी है । कलकत्ता-समा- 


.._ आरके यशस्वी समस्पादक महामना कुचर गणेशसिंह बी० ए० 
. का नाम स्मरण करना भी हम यहां भूल नहों सकते, जिनसे 


इस विषयमें बराबर उत्साह और परामश' मिलता रहा है। हां, 
राजपूतानाके एक महाराजकी सहायतासे इस पुस्तकका.. राज- 
कीय संस्करण होनेकी सलाह ठहरी थी ओर इसके लिये 


तैयारी भी कर ली गयो थो किन्तु क्‍ अफडातूनी अकके अध्यक्ष 


प० सी० एल० शर्माजी जानते है कि हमें इस विषयमें एक राजा- . 


से खासी शिक्षा मिल चुकी थी, इस लिये महाभारतीय अनुशासन 


पर्वके सप्तर्षि ॥ और राजा वृषादर्भिके संवादको याद कर यही... 





* दाजन्‌ प्रतियहो राज्ञां नध्वाखादो विषोपम: 
. तज्जानसान: कठ्मार्च्य कुत्त 'रुषे न/लीमूसप्रना 
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॥ श्री: ॥ 


नीय- शशन-शास्त्र 


- की :- 
डपक्रमाणिका | 


“*5&6-0% 8:58 6-6-$5<- 
हिन्दू-राज्यके समयक्दी शास्त्र-चचौ ' 


जिस समय पुण्य-भूमि भारतवर्षमें हिन्दुओंका प्रताप 
देदीप्यमान था, जिस समय भारतके आकाशमें)इनकी विजय- 
वेजयन्ती, स्वतन्त्रताका उद्घोष करती हुई उड़ रही थी और 
जिस समय पूज्यपाद ब्राह्मणोंकी आज्ञा-पालन करनमेमें यहांके 
बड़े बड़े चक्रवर्तों सम्राट भी अपना परम सौभाग्य समझते 
थे; उस स्मरणीय काल्में जो यहां शास्त्र-चर्चा थी, "जो कुछ 
दाशंनिक विचारोंकी प्रखश्ता थी और जो कुछ बुद्धिका वैभव 





समस्‍्पत्‌” होगयी । 

.. व्यास, वाल्मीकि आदि महर्षि और गोतम, कणाद, जेमिनि 
: प्रश्ति मुनियोंकी बातें जाने दीजिये। वे दिव्य-देह-धारी थे और 
. बह युग ही कुछ और था, डनकी गणना मनुष्योंमें करना केवल 
भूल ही नहीं, वर कृतप्नता भी है। महर्षियोंकी शिष्य- 







विद्यमान था, वह अब कहां ! कार-कमसे सब “खुपनेको 


22. .“ आह 
मकर 0 
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। परम्परामें जो विद्याका चमत्कार हुआ, वहो संसारके लिये 
.. आश्चर्य्य-जनक और शिक्षा-प्रद है । 





हुआ, वह भी विदेशियोंके लिये स्पृद्दका विषय है और हमारे ' 
लिये गोरवका | कालिदास, सारवि, भवभूति आदि जगद्विख्यात 
० उदारमना महाकवि और कुमारिल, शड्भुर, प्रभाकर तथा मरडन 
हर मिश्र आदि दाशंनिक महापुरुषोंके लिचार और रचनाएं सी क्या 
हि साधारण बात है? कदापि नहीं। इनकी एक एक बातमें 
58 भारतीय और विदेशीय विद्वानोंकी वह आनन्द मिलता है, 
जिसे रसना कह नहीं सकती ओर लेखनी लिख नहों सकती | 
हिन्दू-राज्यके समयकी शाखत्र-चचांका अनुमान एक इसी 
बातसे कर सकते हैं, कि उस समय जिन महापुरुषोंने बड़े बड़े 
अद्भुत अन्थ बनाये, उन्होंने अपने विषयमें एक अक्षर तक नहों 
लिखा कि वे कौन थे और कब थें ? मानों उनके लिये वेसा 
अन्थ बनाना कोई बात ही नथी! अपनेकों वे कुछ समझते 
ही न थे! जिस महाकवि कालिदासने अपने;उत्तमोत्तम ग्रन्थों 

















का 


रा] 


द्वारा अनेक राजर्षियोंके जीवन-चरितकों चित्रित कर उनका 
नाम अमर कर दिया, अहो ! उस महोदार कविने अपने विषयमें 
.. कुछ भी नहों लिखा |. द 

है कालिदास ही नहीं; प्राचीन समयके सभी 
उदारता दिखा गये हैं। जिस कुमारिल भद्ठ 
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कर भारतके चारों ओर वेदिक-विजय-बेजयन्ती फिरसे खड़ी को 
थीं ओर जिन्होंने तन्त्र-वार्तिक, शारीरिक-भाष्य जैसे आश्चर्य- 
जनक दुरधिगस्य ग्रन्थ बनाये थे, उन्होंने अपने विषयमें क्‍या 
लिखा ? कुछ भी नहीं ! 

क्या उन महापुरुषोंको लिखना नहीं आताथा ? परन्तु नहीं, 
जेसे वे दूसरोंकी प्रशंसाके समय सहसु-कण्ठ होते थे ; बैसे ही 


अपनी कोतिके लिये मूक ! तात्पर्य यह है कि उस समय 
दूसरोंके चरित संसारके कब्याणके लिये लिखे जाते थे, नाम. 


ओर पेटके लिये नहीं | इस समय जो कुछ लिखा पढ़ा जाता है, 


वह केवलछ नाम और उद्र-पूर्तिके लिये ! 
इस लिये आजकल देखनेमें आता है कि छोटी छोटी पुस्त- 


कोंके साथ भी नये कवि निज जोचनका गठजोड़ा कर रहे हैं! 


 डतने पत्र, सूछ विषयके नहीं होते, जितने नये कविके चित्र- 


चरितसे भरे रहते हैं। बहुतसे महात्मा तो यहांतक बढ़ गये हैं 
कि किसी प्र/क्षीव कविकी कविताका संस्करणसात्र करा, 


उसके साथ अपने जोवन-जञ्ञालकों जकड़कर “ऊंट बिलाईका _ 


जोड़ा” बना डालते हैं। किन्तु हिन्दू-राज्यके समय इस सड्ढी- 


'णंताका नाममात्र भी न था। द 
. हिन्दू-राज्यके कारण उस समय हिन्दू-समाज, शास्त्राजुसार 
चलता था। प्रत्येक बातमें शास्त्रकी ही शरण थी । इस हेतु 


पृष्ठतासे कोई भी मनुष्य, समाजके दृढ़ बन्धनोंका डच्छेद्‌ नहीं 


कर सकता था। सदेवसे हिन्दू-जातिमें धर्म प्रधान है, हिन्दुओं- 
के विचारमें मजुष्य-शरीरकी सफलता खाने पीने और खैन 


] 












भारतीय-दशन-शास्त्र । छ 






























शा 


..... करनेमें ही नहीं है, प्रत्युत इसकी पूर्ण सफलता धर्मानुष्ठानमें है | 

यही कारण है, कि हिन्दुओंके जन्मसे लेकर झत्यु पर्य्यन्त सभी 

.... काय धर्मानुगत हैं| 

का प्राचीन समयके लोग सभी धमं-प्राण थे | धर्म-रक्षाके लिये 

क्‍ सर्वेदा सन्नद्ध थे। वह कौनसा कार्य था, जिसे थे घर्मके लिये .' 

न कर सके हों ? वह कौनसी वस्तु थी, जिसे वे धर्मके लिये 

हा न दे सके हों! धर्मके ही लिये भगवान्‌ शरामचन्द्रने ससद्ध 

....._ शाज्यका परित्याग किया। धर्मके ही लिये पाण्डव वनमें गये । 

. ध्रमके ही लिये हस्ख्िन्द्र चाण्डालके दास बने और धर्मके ही 

लिये महर्षि दधीचिने अपने पवित्र शरीरके अस्थि तक दे दिये! 

कहां तक कहें ? हमारे पूर्वज धर्मार्थ प्राण तक देनेमें पराडः- 

मुख नहीं हुण ओर न उन्हें धर्मकी जरा भी क्षति सह्य हुई। | 
भारतवर्षमें उस समय बालकसे वृद्ध तक “घर्में सबवे 

प्रतिष्ठितम्‌” यही मन्त्र जपा करते थे। बालकको गुरु सबसे 

पहले यही उपदेश करते थे, कि “सत्यंवद, धर्मेंचर।” यहांके 

राज्य-चिन्हमें “यतो घमस्ततो जय:”” यह महावाक्य विद्य- 

मान था। बात बातमें लोग कह उठते थे कि “चरम एवं हतो 

इन्ति धर्मों रक्तति रज्षितः |”? जिधर खुनते उधर यहो हा 


खुनते थे, कि “न जातु कामाजन्न भयाज्न लोभाइसें 

ब्यजेज्जीवितस्थापि हैतो: |? बस, चारों ओर घर्मका ही. 

जय-कार था। चारों पुरुषा्थीमें धर्म ही प्रधान था। 
धर्म-शास्त्रका ही आदर था। वीरोंमें धर्म-बीर ही 
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अब था। राजा, प्रजा, स्वामी, सेवक, गुरु और शिष्य सब 
अपने अपने धर्ममें तत्पर थे | 

अध्ययन उनके धम्म-कर्ममें परिगणित और अवश्य कर्तव्य 
था# | वेदका अध्ययन, शास्त्रमें ब्राह्मणका परम तप कहा गया. 
हे।' । जब तक वेदका अध्ययन न किया जाता, तब तक धर्म-ज्ञान 


हि, 








# “तपो-विशेषे्धिविधेत्रनतेश्व विधि-देशिते: 
वेद्‌ः ऋत्लोइथिगन्तव्य: सरहस्यो द्विज़न्मना ॥” 
( सनु-संहिता ।२१६५ ) 
“कई प्रकारकौ तपला और शास्त्रोक्त जप करता हुआ द्विजाति 
उपनिषद्‌ और वेदाड़ सच्चित वेदाध्ययन करे।” 
“स्वाध्यायो5ध्येतव्यः” 
( रतप्रभा-प्रदति-छत-श्ुति ) 5 
“बेदका अध्ययन करे, यह विधि नित्य है ?? ० 
+ “वेदमेव सदाभ्यस्येत्‌ तपस्तप्यन छिजोक्तमः | " 
वेदाभ्यासरों हि विप्रस्य तपः परमिहोच्यते ॥” 
( मनु-संहिता ।२।१६६ ) 
“तपस्या करनेको जिस ब्राह्मणको इच्छा हो, वह सर्वदा वेदाभ्यास 
हो करे। क्योंकि ब्राह्मणका वेदाभ्यास हो परम तप है |” 
“आहेव स नखाश्रेम्यः परम तप्यते तपः । 
यः सव्यपि द्विजो5धीते स्वाध्यायं शक्तितोषन्चहम |” 
( मनु० २।१६७ ) 
“वह द्विज, (पाओंके) नखोंसे अग्र (शिखा) तक परम तप तप रहा 
है, जो माला पहने हुए मो शक्ति भर प्रति दिन बेद पढ़ता है।” 
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धर्म-जश्ञान, वेदाध्ययन-साध्य है# और चेदका 

पाठमात्र करठ करनेसे अध्ययन पूर्णताकों नहीं पहुंचता, इस 

कारण अर्थ-शानकी सी आवश्यकता थी। वेदके अर्थ ज्ञाननेवाले- 

की प्रशंसा और न जाननेवालेकी निन्‍्दा शाख्रमें पायी जाती है, .- 

! निरुक्तमं लिखा हैः-- पु 
६ 


“स्थाणुरय भारहारः किलाभूद 

















न विजानाति योप्थेम्‌। योघथैज्ञ इत्सकलं 

भद्बमश्नुते नाकमेति ज्ञान-विधृत-पाप्सा ९? 
( मिरुक्त ।१।६२ ) 

अर्थात्‌--“जो बेदका अध्ययन कर उसका अथ नहीं जानता, 

बह गधेके समान केवल बोझा ढोनेवाला है। जो अर्थ जानता 

है, वही पूर्ण कल्याणको प्राप्त होता है ओर अर्थ-ज्ञानसे सब 

पापोंकोी धोकर स्वर्गमें पहुंचता है।” अर्थ-ज्ञानके विना भी 

वेदसे अद्वृष्ट वा पुण्य उत्पन्न होता है सही, ।' किन्तु कमोवबोध 


% “टदृष्ठो हि तस्यार्थः कर्मांबबोधनं नाम ।”? 
कर क्‍ द ( मौ्मांसा-भाष्य ।१११११ ) 
“कर्मका अवबोध, वेदाध्ययनका दृष्ट प्रयोजन है” । क्‍ 
१ “यद्वाष्घ्ययन-संसिदू-विज्ञान-रहितो5पि सन्‌ | 
..._ नातीवाधिकिया-शूल्यों भर्तृयज्ञादि-द््शनात्‌ ॥” 
द द ( जिकाण्ड-सण्डल ।१।४।१ ) ” 
.._“अर्थ-ज्ञानाभावे कर्मण्यधिकारो नास्तीति वर्क न युक्तम्‌ ” 


( तिकाण्डमण्डन-टोका ) 


























डे द द भारतय-दर्शन-शाख्त्र । 


चा धर्म-ज्ञान वेदके अर्थ विना हो ही नहीं सकता। साधारण 
अर्थ जाननेपर भी पहले पहल वबेदमें जो पररूुपर विरुद्ध वाक्य 
प्रतीत होते हैं, उनकी मीमांसा भी आवश्यक है। दर्शन-शाख्रके 
विना मीमांसाका दूसरा उपाय ही क्या है? कुछ नहीं। इस 
कारण महर्षि मनुजीने कहा है कि :--- 


“आर वर्मोपदेशञज्च वेद-शास्त्राविरोधिना । 
यस्तकणानुसन्धत्त स धर्म वेद नेतरः ॥” 


( सनु-संह्चिता १२१०६ ) 
अथांत, “बेद्‌ और स्खति आदि शाखोंकों जो वेदाबुकूल 
'तकके द्वारा विचार करे, वही धर्मकों जान खकता है, तर्कान- 
. 'सिज्ञ नहों |” 
उन्होंने और भी कहा है “जो विशुद्ध धर्मको जानना चाहे, 
वह प्रत्यक्ष, अनुमान और शाखको पहले उत्तम रूपसे जान ले” 


धमममं-तत्त्व निरूपण करनेके लिये शास्त्रमें परिषद्‌-( धर्म-सभा ) 


की आवश्यकता वर्णन की गयी है। १ 


(१) ओेविद्य--चारों वेदोंका जाननेवाला। (२) 'हेतुक'- 
अनुमानादि-कुशछ । (३) “तरकी'-ऊहापोह-क्षम-बद्धि-युक्त । 





+# “प्रत्यक्षमचुमानशञ्च॒ शाख्श्च॒ विविधागमम | 
जअ्य॑ खुविदिति कार्य धर्म-शुद्धिमभीप्सता ॥” 
“तविद्यो हेतुकस्तकों नरूक्तों घर्म-पाठकः । 
. अयश्वाश्रमिण:पूर्वे परिषत्‌ स्थाइशावरा ॥” 
० द . : ( मनु-संहिता १२१९४ ) 





कि ॥ 
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(४) “नेरुक्त-निरुक्त जाननेवाला | (५) “धर्म-पाठक'-धघर्म- 
शास्त्री । (६) 'ह्मचारी | (७) ग्रृहस्थ' ओर (८) 'वानप्रस्थ” इन 
पुरुषोंके द्वारा यह सभा होनी चाहिये । 

जेमिनि-कृत “मीमांसा दर्शन” के सबसे पहले अधिकरणमैं# 
यह सिद्धान्त किया गया है, कि वेदाध्ययन सम्पूर्ण होते ही शिष्य 
गुरुकुलसे छोटकर न आचे। वेदाध्ययनके पश्चात्‌ वेद-वाक्योंके 
विचारसे धर्म-तत्त्व जाननेके लिये गुरु-कुछमें वास करता 
हुआ विचार-शास्त्र ( मीमांसादि-दर्शन ) अध्ययन करे। इसके 


पीछे गुरु-कुछसे छौटकर ग्ृहस्थाश्रममें प्रवेश करनेका नियम है || 
हब जम कक अल लि जे पलक बलि बल इ;। 


" पदच्चाज्-विचार और तत्यतिपादक ग्रन्थका नाम 'अधिकरण? है। 








विचारके पांच अड़ थे हैं :-... 


“विषयों विशयश्वेव पूर्वप क्षस्तथोत्तरम्‌ | 
क्‍ निर्णयश्वेति पश्चाड़ं शास्त्रेदधिकरणं मतम्‌ ॥”? 


( भट्ट-वारतिक । ) । 
विषय >विचार योग्य वाक्य अर्थात्‌ जिस वाक्य 


का अथ विवेचित 
हो, उसका नाम विषय है । विशय+- संशय अर्थात्‌ इस वाक्ाका यह 
अथ है कि अन्य अधथ 


य-इस प्रकारके संशयका नाम विशय है। वास्तवमें 
जो: वाक्यका अधथ है, उससे विरुद्ध अथ प्रतिपादन करनेके लिये जो तर्क _ 
. उठाया जाय, उसका नाम 'पूव पक्ष” है। सिद्दान्तके अनुकूल जिस 
. तकंका उपन्यास किया जाय, उसका नाम “उत्तरः है। वाकाके 
तात्पय्याथ-निश्रयका नाम “निर्ययः चऔ। क्‍ 
_* “अथातों धर्म-जिज्ञाता।?.. ( सौमांसा-दर्शन-सूब 4) 
“गुरुकुलान्मासमावर्तिष्ट, कथंतु वेद-वाक्या नि विचारयेदित्येच- 
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इससे यह सिद्ध होता है, कि वेदके समान दर्शन-शास्र भी 
प्राचीन समयमें अचश्य अधेतव्य था | 

उस समयके ब्राह्मण क्षणिक विषय-खुखको सुख ही नहीं 
समझते थे, उनके विचारमें विषय-सुखभी एक प्रकारका दुःख 
ही था # इतना ही नहीं, पार-लौकिक खुखको भी विनाशी ज्ञान 
सर्वथा उसे भी त्याज्य ही समझते थे। न थे इन्द्र-पद्को कामना 
करते थे ओर न ब्रह्म-छोककी इच्छा। सुख दुःखके बन्धनको तोड 
मुक्ति लाभ करना ही उनके जीवनका प्रधान उद्द श्य था। भोग- 
वासना उनसे कोसों दूर रहती थी। देह-धारणोपयोगो जो 
ऊँछ सामान्य सामग्री मिलती, उसीमें उन्हें आनन्द था | 

आत्माका दशंन वा साक्षात्‌कार भी शास्त्रमें परम धर्म 
कहा गया है + 

द््शन-शास्त्र, आत्म-साक्षात्कारकी सोपान दिखा देता है । 
जो छोग घमके लिये अध्ययन करते, थे परम घर्म ( आत्म- 
साक्षात्कार ) के उपयोगी दर्शन-शास्त्रकों मन रगाके अध्ययन 
करते ही थे। इस विषयमें प्रमाण देना अनावश्यक है। हमारे 
ऋषि मुनि अध्यात्म-विद्याका विशेष आदर करते थे, इस कारण 





मर्थो्यमुपदेश:. . -.- --वेद्मधीत्य त्वरितेन न स्वातव्यमनन्तरं 
धर्मों जिज्ञासितव्यः” | ( शाबर-भाष्य ) 


_# “डुःख-विकल्पे सुखासिमानाह्य” 


( न्याय-दशन 78।१।४७ ) 
+ अयन्तु परमों धर्मो यद्‌ योगेनात्म-द््शनम | 
. ( याज्ञवरक्य-संद्चिता ) 
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उनके दर्शन अध्यात्म-विद्यासे परिपूर्ण हें। केवल प्रधान-भेदकी 
रक्षा करनेकों भिन्न भिन्न दशनोंमें प्रसड़-क्रमसे न्‍्यूनाधिक 
प्रमाणसे भोतिकादि पदार्थोकी आलोचना है। (९) वास्तवमें 
हमारे दर्शन-शास्त्रकों अध्यात्म-द्शन कहना अत्युक्ति नहीं है। . 
लोगोंकी रुचि भिन्न भिन्न प्रकारकी होती है, इस हेतु दयारु 
महदियोंने भिन्न भिन्न प्रस्थानोंको अवलूम्बन कर सब दर्शन 
बनाये हैं। 

प्रस्थान, भिन्न भिन्न होनेपर भी कोई प्रस्थान लक्ष्य-प्रष्ट नहों 
हुआ, अपनी अपनी रुचिके अनुसार, चाहे जिस प्रस्थानका 
अनुसरण करे, शीघ वा विलस्बसे सभी एक ही गन्तव्य स्थानमें 
...._ उपस्थित होंगे। पुष्पदन्तने कहा है :-- 


“रुचीनां वेचित्र्यादजु-कुटिल-नाना-पथ-जुषां 
न॒ुणामेकों गम्यस्तवमसि पयसामणेव इव ।” 

“हे श्नगवन्‌, जल चाहे जिस मार्गसे जावे, वह जेसे अन्तकों 

.. समुद्रमें जाकर मिलता है, वेसे ही रुचिकी विचित्रतासे सरल 


..._ वा कुटिरू-पथ-गामी मलजुष्योंके तुम्हीं एकमात्र गस्य हो |” हिन्दु- 
े ओंका दर्शन-शास््र उनके धर्मका सुन्दर पुष्प और फल है। 
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.._ (0) मित्र मित्र दर्शनोंके प्रतिपाद्य विषयोंकी और ध्यान देनेसे 
यह बात समभमें. आ सकतो है। 


% पुणालट [०८४ए९३, ग्प घ6 ४ ६प०गां88 एफ05णणए- 








. रक्षा करते थे [। 


हु .. भारतीय दुशनशाख | 


आपस्तम्बने कहा है कि “जेसे फलके लिये आम लगाने पर 
छाया और गन्ध आउुषड्रिक हो जाती हैं, वैसे ही घर्मका आच- 
रण करनेसे अर्थ आप ही उत्पन्न हो जाता है#” पहले समयके 


' ब्राह्मण चाहे धर्मके लिये ही विद्याध्ययन किया करते थे, किन्तु 


प्रयोजनके योग्य उन्हें अर्थ भी अनायास ही मिल जाता था। 
क्योंकि कृत-विद्य ब्राह्मणोंके शाख-ज्ञान और धर्मांनुष्ठानका 


सम्मान करना और उन्हें उपयुक्त वृत्ति देना हिन्दू राजाओंका 


काम था । जिसे शासख्तरने उनका अवश्य कर्तव्य कहा है। १* तभी 
तो विद्वान छोग अर्थ-विषयमें निश्चिन्‍्त हो समस्त जीवन घमा 
चुष्ठान ही में नियुक्त रखते थे । आनेवाली विपद्के लिये भी उन्हें 


कुछ चिन्ता न थी। जिस प्रकार पिता अपने ओऔरस पुत्रोंकी 


रक्षा करता है, उसी प्रकार हिन्दू राजा, विद्वान ब्राह्मणोंकी 


जनलीलीक नल नियत चित निज जिन िीयीयीयययणी- _ _ककनतल न न ननननननननननननननमम-म+०+9 9३८ 


+# आम्र फरलार्थे निम्मिते छाया-गन्धावनत्पयेंते । 
.. एवें धमं चय्यमाणमर्था अनत्पयन्तें ॥” 
द । ..._ ( शारीरिवश्माष्यादि-धत-आपतस्तस्ब वचम | ) द 
| “श्रुत-चवच्ते विदित्वास्य वृत्तिं धम्स्यां प्रकल्पयेत।” 
( सनु-संहिता ७१३४ ) 


“श्त-वृत्ते, शाख्र-ज्ञानानुष्ठाने ।? 
( कुलब्लुक भट्ट ) 


“धम्स्यां चृत्ति यया कुटुम्ब-खधर्मस्यावसादनं न भवत्ति | 
| संरक्षेत्‌ सर्वेतश्थेन पिता पुत्रमिवौरसम्‌ |”. (मेघातिथि ) 
( मनु-संहिता आ१२४ ) 








| 
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अ२२जेपनलरीशपजनमी पारी जननी स्‍किकारत- २0 अर मे. पाना» ;#2 न भरकर पक पिन १ तीज पयानभभ एज). 


क्‍ शस्त्र-ग्रन्थोका विनाश 
खेदके साथ कहा जाता है कि समयमें जितने दूर- 
दर्शियोंका आविभांव हुआ था, जितने ग्रन्थ बनाये गये थे, 
छतने अब विद्यमान नहीं हैं। इसका एक यह भी कारण है, कि 
बोद्ध लोगोंने अपने समयमें हमारे अनेक शार्त्र-ग्रन्थ विनष्ठ कर 
दिये, जिसकी साक्षी इतिहास दे रहा है । # दूसरे प्रकारसे भी 
शास्त्रोंका जो लोप हुआ है, सो भी ऐतिहासिकोंसे गुप्त नहों हे || 
मार पड़नेपर ही मारनेकी खूझतो है, यह एक प्राकृतिक 
'नियम है। लोग दाशनिक रीतिसे जब वेदिक धर्म-कर्मका 
खण्डन करने छगे, तब हिन्दू दार्शनिक भी उसके मण्डनको 
। उद्यत हुए । परस्परमें विद्या और विचारका खूब संघर्ष हुआ। 
......_ इस प्रकार दर्शन-शाखके लिये उस समय एक प्रकारका युगा- 
न्तर उपस्थित हुआ था। बौद्ध छोगोंके दार्शनिक तर्क खण्डन 











+ प्रसिद्ध धारेश्वर महाराज भोजने एक “कामधेनु” नामक रुमगटति- 
संग्रह ग्रव्थ बनाया है। बोध होता है, कि स्म,ति-शास्त्रका यहौ सबसे 
पहला संग्रह-ग्रग्य है। “कामघैनु' कौ उपक्रमणिकामं ग्रग्य-निर्मोाणका 
इतिहास लिखा है जिसमें यह भी वणन किया,गया है, कि उज्ज नके 

.._ बौद्दाज सतादित्यने भारतवर्षके सहस्रों ब्राह्मणोंकों निमन्तित कर 
उनको सब घम-पुस्तकें भस्मोसूत कर घोर विश्वासचात किया। महा- 
'राज भोजदेवने इस ग्रथको सूमिकार्मे उस समयके पुस्तकोंकी एक 
विरुग्त तालिका भो दो हो । ह रा 
..._+ मरहइटोंके अभ्युद्यके समय उन्होंने 'सच्याद्रिखण्ड' को नष्ट कर 
.. "दिया, इत्यादि। मै द 





| श्३ द भारतीय-दर्शन-शास्त्र | 


करनेको जो सहसों भ्रन्थ रचे गये थे, उनमें से अनेक अब तक 
भी वर्तमान हैं। 


$स्कप८ाकपकय:4चारकककाफपफ्रल 


मुसरूमानोके राज्यनण्तमयकी अवस्था । 
... इसमें सन्देह नहीं, कि बौद्धोंने हमारे अनेक शास्त्र नक्त 
किये, वेद्किधर्म और ब्राह्मणोंकों निर्जीच बनानेमें कुछ भी 
कसर न की, पर तो भी अपना अन्तकों अपना ही है। उनका 
अत्याचार मुसल्मानोंके अत्याचारसे चतुर्थींश भी न था। 
भारत पर विदेशी शत्रुओंका भयद्ुुर आक्रमण नहीं हुआ था। 
तब तक धम-प्राण ब्राह्मणोंके रक्तसे भारत-भूमि कलड्ित नहीं हुई 
थी। तब तक खडग-हस्त उपदेश भारतकी सीमा भी स्प्शे 
कर सके थे, इस कारण तब तक भी देशमें शान्ति विराजमान 
थी। काल-कमसे देश-द्शाका परिवर्तन हुआ | 
कुरानमें जो है, उसके लिये श्रन्थान्तर निष्पयोजन ? और 
कुरानमें जो नहों है, चह अप्रमाण और अखत्य ! खुतराम्‌, जो 
भन्थ इस प्रकार असत्य विषयका उपदेश देता हैं, वह अनिश्चकर 
है, जगतमें उसकी स्थिति वाउछनीय नहीं। इस अद्भुत युक्ति 
हारा जिस जातिके सेनापतिकी आशज्ञासे अलकजेण्ड्रिया! का 
विख्यात पुस्तकालय भस्मीभूत हो गया था,# दुर्भाग्यसे डसी 
_ जातिका राजा भारतक़ा बाहरी शत्र”' बनकर आया !+ जिस 


ननकननमननककक५ नल ++-.७५७५०५+५भ3.. 


* किसो किसौका यह भो मत है, कि “ 'अलैकजैण्डिया ' का 
पृ्तकालय भस्मौभूत हुआ, यह सच है, किन्तु वह सेवापतिकौ आज्ञासे 
नही हुआ | 








 सुसलमान महमूद और नादिरशाइ आदि सचमुच इसदेशके शत्रु 
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भारतीय-दशेन-शास्त्र | श्छ 


उन रयात, तर किन परी किजनंगाथतका 


प्रबल शत्रुके आक्रमणसे भारतको अतुल विभूति ओर परमाराध्य 
देव-सूर्ति पर्य्यन्त नष्ट हों गयी, कौन कह सकता है, कि उसके 
आक्रमणसे शास्त्र-अन्थ नष्ट नहीं हुण ? नहों नहीं, शजुने 
शास्त्रोंसे अपने प्रज्वलित हृदयकों ही शीतल नहीं किया, 
प्रत्युत उनसे वर्षी तक हस्माम! सी गरम किया गया | प्रबल 
विदेशी शत्रुओंके वार वार के आक्रमणींसे देश, अस्तःसार-शुन्य 
हो गया । रे 
...._ /छिद्देष्वनथों बहुली भवन्ति 

ऐसे सडुटके समयमें स्नेह और ममत्वके बदले हिन्दू-राजा- 
ओंमें फूट पड़ी । एक दूसरेका विरोधी हुआ, जिसका परिणाम 
यह हुआ, कि भारतके पवित्र सिंहासनपर यवनोंक्रा पेर जम 
गया! घोर अराजकता वा राज-विप्रुवके समय जो जो अनर्थ 
होने चाहिये ; भांरतमें सब हुण। एकसे भी यह अपनेको नहीं 
बचा सका |! देशमें घोर अशान्तिका आविभांव हुआ | चारों 
ओर हाहाकार मचा ! एक हाथमें धर्म-पुस्तक और दूसरे हाथमें 
तलवार लेकर धर्मे-प्रचार करना जिस जातिकी रीति हैं, उस 
जातिके राजाके प्रथम अधिकारके समय हिल्‍्दू-प्रजाकी कहां 


/ कक 


थे। राज्य-विरुतार को इच्छासे थे लोग यर्डा नहीं आये थे, भारतको 
घंनसम्पत्ति लूटकर अपने देशमें लेजाना हो इनके आक्रमणका ग्रधान 
उद्देश्य था। एक तरह हम यह्ट भो कह् सकते हैं कि थे लोग राजाको 

! मारना काठना और 
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लक दुदंशा हो सकती हैं, यह सहजमें ही अनुमान किया जा 
सकता है। 

. तब देशके राज़ा-प्रजा सभी लोग आत्म-रक्षामें तत्पर हुए | 
राजा पण्डितोंकी वक्ति निधारण करना भूल गये और न औरस 
पुत्रोंकी तरह उनकी रक्षा ही कर सके | उस समय किसी प्रकार 
कुटुम्ब और घर्मकी बचा लेना ही बड़ी बात थी। शास्त्र-व्यव 
सायी तब इसीमें कृतार्थ थे। कुटुम्ब-पालन और धर्म-रक्षाके 
निमित्त अब पण्डितोंकी भी घनोपार्जन करना आवश्यक हुआ | 
शास्त्र-चिन्ताका ध्यान अब कुछ अर्थ चिन्ताने घेर लछिया। कई 
एक कारणोंसे पहलेकी अपेक्षा धर्म-निष्ठा भो अब्प हो गयी। 
'विद्याकी उन्नतिकी आशा अब दुराशामात्र हुईं। किन्तु तब भी 
विद्या-चर्चा एकदम उठ नहीं गयी थी। कारण, उस समय 
 ब्राह्मणोंकी चर्म-निष्ठा कुछ हिललनेपर भी निम्तू ल नहीं हुई थी। 

. शास्त्रके सब त्रन्थ संस्क्रत भाषामें ही थे। व्याकरण बिना 
पढ़ें संस्क्रत भाषामें प्रवेश हो ही नहों सकता, अगत्या, संस्क्ृत- 
बैमियोंकी व्याकरण पढ़ना ही पड़ता। खुतराम्‌, उस दुस्समयमें 
भी व्याकरणका अध्ययन अध्यापन बना ही रहा । हिन्दुओंके प्रायः 
सभी नित्य नैमित्तिक कार्य, धर्म-शास्जके अनुसार होते हैं। 

क्‍ धर्म-शास्त्र बिना पढ़े धर्म-कर्मकी विधि-व्यचस्था जाननेका दूसरा 
लपाय ही नहीं और धर्म-शास्त्रका अध्ययन अपेक्षा-कृत अब्प 
कार और अव्पायास-साध्य है। धर्म-सम्बन्धों व्यवस्था देने और 
 अर्मालुष्ठानसे धर्म-शास्त्रियोंके पास कुछ हव्य भी आ जाता है। 
इधर एक तो दू्शन-शास्त्रका अध्ययन ही दीर्घ-कालर-साध्य, 
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क्‍ कुसरे दार्शनिक पण्डितोंका समाजमें यथेष्ट आदर होनेपर भी 

+ धर्म-शास्त्रियोंके समान उनका नित्य प्रयोजन नहों होता था। 

का क्रमसे दर्शनका पढ़ना पढ़ाना बन्द होता गया। बीचर्में 
.... अच्छे दार्शनिक तथा अन्यान्य विषयके पण्डितोंका आविर्भीाव 
..._ भी हुआ। किन्तु वह निर्वाणोन्मुख प्रदीषके समान, अचिर- 

स्थायी चमत्कार था ! जो पूर्व प्रतिभाका शेष विकाशमात्र था। 








है] सम्राट अकबरके राज्यकाकूको अवस्था । 
हे अप्रासड्रिक होनेपर भी इस जगह यवन-सन्नाट्‌ अकबरका 
ः नाम न लिखना भी असड्भत है। बादशाह अकबर कई अखा- 

धारण शुणोंके साथ भूमण्डलपर अवतीर्ण हुआ था। उसके 

जन्मके समय €मायं” के चित्तमें कस्तूरी बाँटते समय जो 

आशा हुई थी, वह सम्पूर्ण रूपसे फलवती हुईं। अकबरने 

अपनी असाधारण बुद्धिमत्तासे राज्य-शासनकी खुन्द्र व्यवस्था 

को थी। जाति-विशेषका पक्षपात परित्यागकर उसने प्रजाका 

छालन पालन किया था। संस्कृत शास्त्रमें भी उसका बहुत 

कुछ अनुराग था। कुछ छोंग ऐसा भी कहते हैं कि,--अकबरके 

कु आदेशसे कुछ मुसलमान, नकली ब्राह्मण बनकर ब्राह्मण शुरुओंसे 

क्‍ संस्कृत-शास्त्र पढ़ें थे। कोई कोई अजुमान करते हैं, कि 'अल्ोप- 
निषद्‌! अकबरके समयमें किसी ऐसे हो शिक्षित मुसलमान वा 
किसी ब्राह्मण द्वारा रची गयी। किन्तु 'अलीपनिषद्‌” अथर्ववेदके 
सौभाग्य काण्डकी एक उपनिषद्‌ है। उसका अर्थ भी अन्य 
प्रकार है। जो हो, अकबरको संतुष्ट करनेके लिये अनेक 
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विद्वानोंने अन्थ बनाये थे, इसमें सन्देह नहीं। अकबरके संतो- 
घार्थ उसके एक द्रबारी बिहारी कृष्णदासने 'पारसीक-प्रकाश” 
नामक एक अद्भुत अ्न्थ बनाया था। 'ताजिक' नामक प्रसिद्ध 
अद्ृष्ट-पूर्व ज्योतिष अ्न्थ भी सम्भव है, उसके वा उसके किसी 
उत्तराधिकारीके उत्साहसे ही रचा गया होगा %। राजा राम- 
दास कछवाहेने कवि कालिदासके बनाये 'सेतुवन्ध काव्य! को 
एक संस्कृत टीका बनाई है, जिसमें कुछ अकबरका भी वर्णन 


अलकनकतन+-+मनन कम ० काकानननमा«क 





मिलन नल शलद पलन हल कक कब कद 
_* यारसोक-प्रकाश, एक कोश है। इसमें संसक्तत भाषामें बचुतसे 
'पारसो! शब्दोंका अर्थ-संग्रह किया गया है। पताजिकः संसक्तत और 
'पारसौक” शब्दोंके संयोगसे बना एक ज्योतिग्रेश्थ है। इन दोनों अब्ु त. 
ग्रत्योंकी रचना-प्रणालोी दिखानेके लिये एक एक श्लोक उन ग्रन्थोंसे 
यहां उद्ष्टत किया जाता है :-- द 
“माहश्वन्दे च मासे च गुरो क्रयिणि मुश्तरी । 
_ सिद्धान्ते पेषणे हल्लों मेहरः करुणार्कयों: ॥” 
द | ( पारसोक-प्रकाश ) 
“यदा आफताबों भवेद्दुश्मनस्थोंथवा चन्द्रषुत्रों गलिम- 
बक्स-युक्त। यदा मुश्तरी माल्खाना-गतः स्याद्‌ भवेद्‌ भूमि- 
पालो5थवा बादशाह: ॥” का 





ु ( ताजिक ) 
प्रथम श्लोकको व्याख्या अनावश्यक है । द्वितीय श्लोकका तात्पर्य 
लिखा जाता है। जिसके जन्मकालमें अफफताब अर्थात्‌ सूय, इश्सनसुथ 
अर्थात्‌ शबु-बटइ-स्थित, बुध,गलिमबक्य अर्थात्‌ दराहुके साथ और मुशतरो 
अर्थात्‌ चूइमति, माल: खाना-गत अर्थात्‌ घन स्थानमें हो; वह मनुष्य 
'भूसिपाल अर्थात्‌ राजा अथवा बादशाह अर्थात्‌ सम्राट होता है। 
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है, उसके देखनेसे यह भी भांति सिद्ध होता है कि अकबरकों ., 
रा. साधारण हिन्दू प्रजा ही नहों, प्रत्युत बड़ें बड़े हिन्दू राजा 
हा! महाराजा भी उसके उत्तम गुणों के हेतु, अवतार सद्ृश मानने... 
लगे थे #%| अकबर संस्कृत शास्त्रके व्यवसायियोंकों सनन्‍्मानित 


2७७७७" | ] 
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.... # आमेशरेशसमुद्रादवति वसुमतों यः प्रतापेन तावत 
दूरे गाः पाति झत्योरपि कर्ममुचत्‌ तीर्थ-बाणिज्य-वृत्यों: । अप्य- 
भ्रौषीत्‌ पुराण जपति च दिनक्न्नाम योग विधत्ते। गड्जाम्मो- 
भिन्नमम्त्तों नय पिवति जयत्येष जल्लालुदीन्द्रः ॥१॥ 

अड्डे बड़ कलिड्ं सिलिहट-तिपुरा-कासता-कामरूपान्‌ , अन्न 
कर्णार-लाट-द्रविड-मरहट-द्वारिका-चोल-पाण्ड्यान्‌ 

भोट्टान्न॑ मारवारेत्कल-सलय-खु रासान-खान्धार-जास्बू-काशी- 
काश्मीर-डक्का-बलछक-बद्खशां-काविलान्‌ यः प्रशासति ॥२॥ 
कलियुग-महिमापचीयमान-श्रुति-सुरभि-द्विज-धर्स्स रक्षणाय । 

द .. ्वत-लगुण-तनुं तमग्रमेयं पुरुषमकब्बरशाहसानतोस्मि ॥३॥ 

/ .: .. आर्थातजों ससमुद्रते मेशतक पृथ्वो को पालता डै'जो ऋत्युसे भौ गउचशओं 

क्‍ की रक्षा करता डै, जिसने तोथ और व्यापारके कर छुड़ा दिये, जिसने 


पुराण सुने, जो सूख्थ का नाम जपता है, जो योग धारण करता औओऔर " 
जो गंगाजलको छोडकर दूसदा पानो नहीं पोता, उस जह्वालुह्दोनकौ 


जय हो॥ ६ ॥ । 
. आह, बड़, कलिड, सिलइट, तिपुरा, कामता, ( कामठो १ ) 

_ क़ासरू, अन्ध, कर्णाठक, लाट, द्रविड़, महाराष्ट्र, बारका, चोल, पाण्थ, 

झट, साखाड़, उड़ोसा, मलय, खुरासान, कंदड्ार, जम्बू, काशी, ' 


छाका, बलख, बदखणशां ओर काबुलको जो शासन करता 'है॥ २॥ 























१६ पा आज ..._ भारतीय-द्शंन-शात््र | 
और उपाधि द्वारा भूषित भी करता था#। वह राज्य-शासनकी 
जो खुम्टहुला स्थापन कर गया था, वह उसके खर्गवासी होनेके 
पश्चात्‌ भी अनेक काल तंक देशमें शान्ति रक्षा करनेमें समर रही 
अकबरकी राजनीतिके समान उसका संस्कृत अनुराग भी उसके 
साथ नष्ट नहीं हुआ, उनके उत्तराधिकारियोंमें भी बना ही रहा। 
जहांगीरके समय भी संस्कृतके अच्छे अच्छे अन्थ रे गये । 
शाहजहांकी प्रसन्नताके लिये बेदाडुरायने भी 'पारसीक-प्रकाश' 
नामक एक और ज्योतिष अन्थकी रचना की थी१' अब तक भी 
शुज़रातकी ओर कहीं कहों मुसलूूमान,संस्कृत अध्ययन करते हैं। 
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कलियुगको मह्िमासे घटते हुए वेद, गरू, दिज और घर्मको रचा 
के लिये जिसने सगुण शरोर धारण किया डै, उस अप्रमेय पुरुष अकबर 
शाहको मैं नमस्कार करता &' ॥ ३॥ 
_ *# कादम्बरोंके टोकाकार भालुचद्भले इस ग्रन्यके मफ्ृतत्ताचरणमें 
लिखा है कि,.-- द 
“थ्रीवाचक: सम्पति भानुचन्द्रः अकब्बर-ह्मापति-दत्त-मानः ।? 
इस भ्रत्थकोीं समाप्निमेँ लिखा है :-- 
“पादिशाह-क्रीअकबर-अ्रद्यपितोपाध्याय-पद्धारक” ......इल्यादि | 
 भानुचन्द्रके शिष्य सिद्धचद्धने कादब्बरोके उत्तर भागको ठोका को 
_है। उन्होंने समाप्ति यर अपना परिचय इस ग्रकार दिया है :-- 
“श्रीअकबर-प्रदत्त घुस्युहमा' पराशिधान-महोपाध्याय” 


 'पारसोक-प्रकाश” का प्रथम श्लोक यह है :-- 
“नत्वा श्रीभ्षवनेश्वरों हरिहिरों लम्बोदरादीन द्विजान | 
श्रीमच्छाहजहां-नरेन्‍्द्र-परमप्रीति-प्रसादाप्ये ॥ 
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बनती नी जी डी डी ड िड वववू 


हट काऊ-कऋमसे अकबरके राज-सिंहासन पर अयोग्य राजा, 
... सिंहासनारूढ़ हुए। राज्य-शासनमें न तो उनको ्॒रसाधारण 
। क्षमता ही थी और न बलवती ईच्छा ही रहो । कुछ कुछ भोग- 
विलासकी मात्रा भी बढ़ने लगी । राज-काजमें राजाकी दृष्टि न 
रहनेसे दरबारी लोग यथेच्छ व्यवहार करने लगे। शान्तिके 
ब्थानमें अशान्तिका आसन आलगा | प्रजा नाना प्रकारके दुःख- 
कछसे व्याकुल होगई। अत्यन्त गय्मी होनेसे ही वर्षा होती है; 
यह एक विधाताका नियम है। विधाताकी मड्ुलूमय इच्छासे 
भारतका शासन-दण्ड अंग्रेजेकि हाथमेँ आया। राज-विषछ्ठवके 
आरस्ममे जो सब झंझट वा दुःख अमिट हैं, अंग्रेजोंके राज्या- 
घिकारके आरस्ममें भी वे सब थोड़े बहुत हुए थे। 











... उतैमान-समयक्की अवस्थ( १ 
अंग्रेजी राज्यके सुशासनसे आजकल देशमें सर्वत्र शान्ति 
*. विशाज रही है। अंग्र जो शिक्षाके प्रभावसे देशमें युगान्तर उपस्थित 
. होगया। अंग्रेज, खयं विद्वान होनेसे विद्यानुरागी हैं । इस देशके 
.. आर्य छोग, परछोक-प्रधान थे, वे सवंदा पारलौकिक विचार्में .. 
.. ही मम्न रहते थे। इस लोकके लिये उन्हें कुछ विशेष चिन्ता न 
क्‍ . थी। पृथ्वी तलपर कुछ दिन निवास करना है, चाहे जिस रोति 
. “से जीवनके दिन पूरे हो जाय॑, इसीमें उन्हें संतोष था। इस 
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...._ कृत्वा संस्कृत-पारखीक-र्वना-सेदप्रद॑ कौतुक॑ | 
.. ज्योतिः शास््र-पदोषयोगि सरल वेदाजूरायः खुघी: ॥” 








श्शः ..... भारतीय-दर्शन-शास्र । 


€ः 
थ्थ् 
० मा बी पजमी 5 हाजी पटक जीप जले 


लोकके भोग॑-विलासमें फंसकर परलोंक नष्ट कर लेना, उन्हें 
खीकार न था । (१) यह हम पहले ही कह चुके हैं कि उनका 
दशन, अध्यात्म-विद्या-विशेष था | अन्य कुछ नथा। 
योरपके विद्वानोंकी रुचि और प्रकारकी है। उन्होंने जितना 
परिश्रम और यत्न इस छोककी उन्नतिके लिये किया और कर 
रहे हैं, अध्यात्म विषयमें उतना यल्ल करना, वे आवश्यक नहों 
समझते । योरपके अधिकांश दर्शन वा विज्ञान इस छोकके 
विषयको लेकर बने हैं, खुतराम्‌ वे भौतिक हैं । हमारे देशके अनेक 
विद्यार्थी योरपके दर्शन वा विज्ञानकीं अध्ययन कर तृप्त रहते हैं। 
देशीय दर्शन शाख्रकी ओर उनका ध्यान ही नहीं। इतनाही 
नहीों---उनके विचारसे भारतीय दर्शनमें कोई सत्य और चिन्ताके 
 थोग्य विषय ही नहीं है। जो छोग इस देशके शासकों न जानकर 
उसके सस्बन्धमें एक 'मनगढ़न्त' सिद्धान्त कर बेठते हैं, ओर 
उसी संस्कारको पुष्ट करते रहते हैं, वही लोग भारतके विद्वान्‌ 
ब्राह्मणोंकों गप्पी और 'पोप” कहकर चुणा करते हैं। "यह बात 

एक 'तमाशे' को होनेपर भी ठःख-दायक है, इसमें सनन्‍्देह नहीं | 
... आजकल ईश्वरकी कृपासे स्त्रोत कुछ दूसरी ओर बहने रूगा 
है। अंग्रेजी पढ़े विद्यार्थी समझने लगे हैं, कि संस्कृत शास््रमें 

. खत्य है, विचारने योग्य विषयका भी अभाव नहीं है। इसका 
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मा (१) सनुष्यकोी आयु बहुत थोड़ो है। प्ृथ्वोपर इसे थोड़े दिनों उो । 
“४”. रहना है, यहो सोचकर लोमश मुनिने अपने रहने लिये पत्तोंकौ * 
“कुटिया का भो बना लेना आवश्यक नहीं समझा। आपस्य लोग इस 


लोकमें ऐसो हो आरुथा रखते आये हैं । 
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कारण यह है कि योरपके अनेक पण्डित संस्कृत-शाख्रके अध्य- 
यनमें अपना असूल्य समय व्यय कर रहे हैं। संस्कृत-शास्त्र पढ़ 
कर उसका अपूर्व रस लेरहे हैं । संस्कृत-शाख्त्रमें नये नये विषय 
देखकर विस्मित होरहे हैं । संस्क्रत-शाख्त्रकी उत्तमता पर प्रबन्ध. 
प्रकाश कर रहे हैं। गवर्नमेण्टने अपनी राजभाषाके साथ संस्कत 
को भी शिक्षा-मन्द्रिमें स्थान दिया है। उच्च संस्क्रत-शिक्षाके 
लिये संस्कृत-विद्यालय स्थापन किये हैं। उपाधि-परीक्षाकी नयी 
सृष्टि रचकर विद्यार्थी और अध्यापकोंका उत्साह बढ़ाया हें 
सुयोग्य अध्यापक और परिडतोंकी उपाधि छारा सन्मानित 
... किया है। बड़े यत्रके साथ हस्त-लिखित संस्क्त-पुस्तकोंकी 
रक्षा की है। हाथकी लिखी हुई संस्क्रत पुस्तकोंकी सूची तैयार 
करनेके लिये बहुत द्वव्य व्यय किया है। “एसियाटिक सोसा- 
यटी” की सहायताके अतिरिक्त दूसरे उपायोंसे भी खंस्कृत- 
पुस्तकें मुद्रित और प्रचारित को हैं । 
अब 'सब लोग समझने लगे हैं, कि---संस्क्ृत-शारूत्र, अच्तः- 

खार-परून्य नहीं है। इसमें अनेक रल भरे पड़े हैं। इसमें जानने 
.. और विचारने योग्य बातोंकी न्यूनता नहों है। क्योंकि श्रेष्ठ 
..._ पुरुष जिस बातका आचरण करते हैं, और छोग भी उसीको 
.... करने लगते हैं । $ 

...._ इसल्ये देखा जाता है जि जो लोग अंग्रेज़ी विद्याके पूर्ण 

.._ पण्डित हो चुके हैं, वही लोग अब संस्कृत विद्याके प्रचाग और 





























'अरपकाद सा हातीरक। (१ के इक तक तपजक कि कोर ७ सह त ४ ताज) ६१९५ । कि ॥ ३क १ [8३० 3९३ ३५ +कष स0४॥७॥५ जरक/5त पक न्‍सा न रन्लेर्व सरल 


7 व्यद्‌ यदाचरति श्रेष्टस्त 5 न “यबद्‌ यद्ाचरति श्रेष्ठस्तसदेवेतरों ज़नः” | 
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विचारमें अग्रसर हुए हैं । इनके द्वारा संस्कृत-विद्याका वास्तव क्‍ 
में कहां तक उपकार होगा, इसका अनुमान करना अभी सहज 
नहीं है, किन्त इसमें सन्देह नहीं, कि इनका उत्साह और 
.. आन्दोलन प्रशंसनीय है। द 

देशीय वा जातीय विद्याका अनुशीलन एवं प्रचार करना 
प्रत्येक पुरुषका कर्तव्य है। जातीय विद्याके विचार और जातीय 
शास्त्रकी आलोचनाके बिना कोई भी जाति समुन्नत नहों हो 
सकती । दूसरे समय देशोंकी ओर दृष्टि करनेसे इस विषयके 
बहुत प्रमाण मिल सकते हैं | इस विषयमें मुखलमानोंका आचरण 
प्रशंसनीय है| वे लोग बिना अपनी जातीय विद्याके पढ़ें, केवल 
राजकीय विद्याके अनुशीलनसे प्रसन्न नहों होते । क्‍ 
.._ सौसाग्यसे हमें राजा भी ऐसा मिला है, जो प्रत्यक्ष वा परोक्ष 
भावसे हमारे शासूत्रोंकी आलोचनाके लिये हमलोगोंकों उत्साहित 
कर रहा है। पक्षपात-रहित योरपके पण्डितोंके.आअहसे देशीय 
दर्शनादि शास्त्रके प्रति हम छोगोंका अनुराग अद्भुशित और 
राजाके अजुग्रहसे पलवित हुआ है। अब इसे हमारी वर्तमान 
कृतविद्य-मण्डली अपने उद्योग और अध्यवसायसे पुष्प-फलसे 
 खुशोभित करेगी, हमारी यह आशा निरी व्यर्थ नहीं है। अंग्रे जीके 
पढ़े लिखें बुद्धिमान जब अपने देशीय दर्शनादि शास्त्रके सूक्ष्म- 
तम विषयकी पर्य्यालोचना करेंगे और पद-पदमें शास्त्रकारोंकी 
निरुसीम क्षमता और कौशल अवलोकन कर उनमें अकृत्रिम 
 भक्तिभाव स्थापन करेंगे, तब इस देशमें विद्या-विषय-युगान्‍्तरका _ 
प्रादुर्भाव होगा। डस समय इस देशके कृतविद्य, शास्त्र-तत्व 
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जाननेके लिये योरपवालोंके अनुवाद पर निर्भर न रहेंगे, स्वयं 
शास्त्रकी छान बीनकर उसके तत्वकों जानेंगे। अहह ! यह 
कठपना भी कितनी मधुर है! जब हमारी यह कठ्पना सचमुच 
कार्यमें परिणत होगी, उस समयकी मधुरिमा समझानेके लिये 
कोई उपाय नहीं है। उस शुभ द्निकी तुलना किससे करें ? 
ऐसी आशा करना अजुवित नहीं, कि बहुतही शीघ्र वह शुभ 
दिन आवेगा | शुभ समयमें कृतविद्य पुरुषोंकी शुभ बुद्धि हुई है 
. इसके कार्यमें परिणत होनेसे देशका उपकार तो होगा ही, 
'पर साथ ही विद्वान भी कम लासवान्‌ न होंगे। देशीय चस्तु 
जबतक देशीय भाषामें पचारित न हों, तव तक उसे वे जान 
नहीं सकते, अपनी वस्तु आप पहचान नहीं सकते, दूसरेका 
परिचय और आदर देखकर पहचानना ओर आदर करनेकी 
शिक्षा करना, पढ़े लिखे लोगोंके पक्षमें प्रशंसाकी बात नहीं है | 
._ इस प्रकारके द्वष्टान्त भी सर्वथा कम नहीं हैं, कि जो सिद्धान्त 
पहले योरपके पण्डितोंका आविष्कृत समझकर अ्रहण किया 
था, शास्त्र-पय्यालोचना करनेपर देखा गया, कि वह इस देशमें 
बहुत पहले समयसे आर्यजनोंकों ज्ञात हो चुका था। पृथ्वीकी 
गति, गोछाई ओर निराघारता आदि इस विषयके सखेकड़ों 
दृष्टान्त हो सकते हैं। जो हो। इस समय सर्वेसाधारणमें 
देशीय विद्याके प्रचारका समय निकटवर्तों हुआ है, इतिहासमें 
उन महापुरुषोंका नाम खुवर्णाक्षरोंमें लिखा जाना चाहिये, जो 
इस आवश्यक विंषयके प्रवरतक और सहायकारी हैं | .मड़छमय 
भगवान्‌ उनका मडुछ विचार पूरा करें । 





श्ष क्‍ .. भारतीय-दर्शन-शाख्र । 


दशन-शास्त्र क्या नीरस ओर कठिन है 
इस प्रवादको समाकोचना | 


>3»२-७८टूँ फट2-«२०..ब०---- 


जो लोग दशेन-शास्त्रके विचारमें प्रस्तुत वा उत्सुक हें, 

दशन-शास्त्र नीरलत और कठिन है---इस प्रवाद-वाक्यकों खुनकर 
_ मन्दोत्साह न हों---अब यही प्रार्थना है। प्रायः इस प्रकारके 
प्रवाद-वाक्यीकी उत्पत्ति, अपेक्षा-कृत मूर्ख छोगोंसे हुआ करती 
है। इससे किसी प्रवाद-वाक्यकों खुनते ही उसपर अटल 
' विश्वास कर छेना कदापि उचित नहीं है। और उसको यह 
समझना कि वह सर्वथा निमूंठ और अखत्य है, यह भी 
अनुचित है । धीरतासे प्रवाद-बाक्यकी छान-बीन कर उसपर 
श्रद्धा वा अभ्रद्धा करनी चाहिये। पूर्वोक्त प्वादमें दो अंश 
हैं; प्रथम, दुर्शन-शास्त्र नीरस है और द्वितीय, दुर्शन-शास्त्र कठिन 
है। इन दोनों अंशोकी भिन्न भिन्न आलोचना यहां करना हम 
डच्चित समझते हैं। है 

जिसमें रस हो, वह सरस और जिसमें रस नहीं, वह नीरस 
होता है--इस प्रवादांश द्वाश यह प्रतीत होता है, कि प्रवाद 
स्ष्टाकी समझमें दर्शन-शास्त्रमें कोई भी रस नहीं है। किन्तु रस है, | 
कि नहीं--इस विषयके विचारसे पूर्व यह जान लेना उचित है, 
कि रसका स्तरूप क्‍या हे ? रख कहते किसको हैं ? इसका 
खरूप-कज्ञान वा प्रकृति-परिचय होनेके अनन्तर दर्शन-शास्चमें 
'श्सके होने न होनेका सहजमें निर्णय हों सकेगा। आलड्ढा- 
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] 


रिकॉके मतमें अलौकिक चमत्कार रसका प्राण वा सार है #| 
चमत्कार, एक प्रकारके आनन्द्‌ वा विस्मयका नाम है, जिसका 
दूसरा नाम चित्त-विस्तार भी है।'। इससे यह सिद्ध होता है 
कि जिसके विचार वा अनुशीलनसे खुखानुभव या विस्मय 
उत्पन्न हों, वह सरस एवं जिसके विचार वा अनुशीलनसे 
सुखानुभव वा विस्मय उत्पन्न न हो, वह नीरस होता है। अब 
इसी स्थानपर “दरशन-शास्त्र नीरस है” इस प्रवादांशकी दीवार 
बेठ जाती है। कारण, जो पुरुष दर्शन-शास्त्रका विचार करते 
उन्हें उससे बहुत आनन्द मिलता है, यह बात प्रत्यक्ष है 
हा, इस विषयमें सबसे अच्छा प्रमाण द्शेन-शास्त्रका विचार करने 
|... वाले छोग हैं। जो अड्डूरेजी शास्त्रमें क्ृत-विद्य हैं, वे देशीय 
...... दर्शन न सही, किन्तु योरपीय दर्शन अवश्य ही अध्ययन करते 
. हैं। हमारा विश्वास है, कि योरपीय दर्शनके विचारसे उन्हें 
..._ बहुत कुछ आनन्द मिलता है। विद्वान्‌ पुरुष विद्या-रसका 
,....  आस्वादन न कर सकें, यह केसे हो सकता है ? हम साहस- 
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.... # “लोकोत्तर-चमत्कार-प्राण: केश्वित्‌ प्रमातृभिः | स्वाकार- 

... बदमिन्नत्वेनायमास्वाते रसः ॥ रसे सारश्रमत्कार: सर्वत्राप्यजु- 
भूयते [7 0 
( साहित्यदटपंण, टतीय परिच्छेद ) 


१ “सुख-विशेष-पर्य्यथसित-चमतकारं प्रत्यपि”... ...इत्यादि 





० ( णब्दशक्तिप्रकाशिका ) 
चंमत्कारश्वित्त-विस्तार-रूपों विस्मयापर-पप्योय: 
साहित्यद्पण, टतौय परिच्छेंद ) 














श्छ... भारतीय-दशन-शाख्त्र ॥ 


पूर्वक इस बातकों कह सकते हें, कि शिक्षितमात्र हमारे कथन- 
. का समर्थन करेंगे। इस बातकों सभी साहित्यवेत्ता जानते हैं, 

. कि खुहदु-वियोंग आदि विषय करुणारसके आलम्बन होते हें, 
खुतरां वे केवल दुःखमय हैं, उनसे सुख नहों मिल, सकता। 
इस आपत्तिके खण्डनके लिये अलड्डगरवेत्ताओंने कहा है कि, 
करुणादि रसमें परमखुखका आविभांव होता है, सहृदय जनोंका _ 
अनुभव ही इस विषयमें प्रमाण है # । द 
.._ हां, यह सच है, कि कोई कोई, दशन-शास्त्र अध्ययन करके 
भी खुखानुभव नहीं कर सकता। किन्तु रखमय काव्य शास्त्र 
. अध्ययन करके भी तो कोई कोई रसासउुभव नहीं कर सकता।॥ 

इस कारण क्या काव्य शास्त्रकों भी नोरत कहा जायगा * 
कदापि नहीं | दुर्शन-शास्त्र पढ़नेपर भी खुखानुभव न होनेका 
कारण दूशन-शास्त्रकी नीरसता नहीं हे। किन्तु जो लोग 
सुखानुभव नहों कर सकते, वे अपनी बुद्धिकी डुर्बलतासे दशन 
 शास्त्रके प्रवेशाधिकारके छामसे वश्चित रहते हैं, अथवा उनके 
रस-विषयिणी वासना हो नहों है। रख-विषयिणी वासनाके 
न रहनेसे रसका आस्वादन वा सखुखानुभव नहीं हो सकताग॑ 
' काव्य-र्चनाके लिये जिस प्रकार वीज-भूत शक्ति वा संस्कारकी 


"ननरीनिननननननिनानिननना जनम ++नानन-म_»न»क 


+# “करुणादावपि रखे जायते यत्पर सुखम | 
सर्चेतसामनुभव:ः प्रमाणं तत्र केवलठम ॥” 
( साहित्यदपण, दृतीय परिच्छेद ) 
* “ज्ञ विद्यते तदाखादो बिना रत्यादिवासनाम्‌ |” 
( साहित्य दर्पण, दतौय परिष्छेद ) 
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अपेक्षा है, काव्य समझनेके लिये भी उसी प्रकार बीज-भूत शक्ति 
वा संस्कार अपेक्षणीय हैं। इन दोनों शक्तियोंमें पहलीका 
नाम “करत त्व-शक्ति” और दूसरीका “बोद्धत्व-शक्ति” है | 
रा जिनकों समझनेकी शक्ति नहीं है, उनके निकट अच्छे से अच्छा 
काव्य भी उपहासास्पद हैं # यह भी अलड्गर-शास्तच्रियोंका 
सिद्धान्त है। काव्यके विषयमें आलड्ुगरिकोंने जो सिद्धान्त 
किया है, दर्शनशास्त्रके विषयमें भी वह सिद्धान्त पूर्ण रूपसे 
प्रयुक्त हो सकता है। इस लिये यह निश्चय होता है, कि दशेन- 
हे शास्त्रके रसास्वादूनमें असमर्थ पुरुष ही पूर्वोक्त प्रवादांशके 
... र्ष्टा वाप्रचारक हैं। 




















दर्शन-शाप्त्रमें अद्भुत रस है । की । 





- अब यहां यह प्रएन हो सकता है, कि यदि दशेन-शास्त्रमें 
रस है, तो उसका नाम क्या है? इसके उत्तरमें हमारा यही 
वक्तव्य है, कि उस रखका नाम अद्भुत रस हो सकता है | विस्मय 
वा चमत्कार जिस रसका स्थायी भाव हैं, साहित्यमें उसका 

. नाम अछुत रस है ।' | स्वपक्ष-मण्डन और परपक्ष-खण्डन करते 
... समय दुर्शनकार जेला अलोकिक कौशल और अद्भुत पाण्डिल 


अभििनिनननीनिननीननननतन- कप तन 


# “शक्तिःकवित्व-वीजरूपः संस्कार-विशेष:। या विना 


कवित्वं न प्रसरेत्‌ | प्रसुतं वा उपहसनीय स्यात्‌ |” 
क्‍ ( काव्यप्रणाश ) 


“अदुभुतों विस्मय-स्थायि-भावों गन्धर्व-दूवतः |”... ५. 
( साइित्यदपण-दतौय परि 
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दिखा गये हैं, उसकी आलोचना वा विचार करनेसे अत्यन्त... 
विस्मित वा चमत्कृत होना पड़ता है। किसी किसी आलड्ढा- 
रिकके मतमें रसमात्र ही अद्भुत हैंऋ | जड़ा, वीर, हास्य 
धभ्चति, अद्भुत रसह्दीके अवान्तर भेद्‌ हैं। दर्शन-शास्त्रके सम्बन्धमें 
जो कहा गया हे, दूसरे शास्त्रोंके सम्बन्धर्में भी वही कहा जा 
सकता है, क्योंकि सभी शास्त्रोमें असाधारण कौशल ओर 
पाण्डित्य दिखाया गया है। उनके विचारसे भी थोड़े बहुत 
चमत्कार वा विस्मयका आविभांव हो जाता है, खुतरां,. 
अल्पाधिक परिमाणसे समस्त शास्त्रोंमें अलुत रस विद्यमान 
है। श्टड्टार-हास्य प्रश्गति मन माने हुए कतिपय रस जिसमें 
न हों, उसको यदि नीरस कहकर परित्याग किया जाय, तब तो 
लत्‌-तत-रस-प्रधान थोड़ेसे काव्योंकों छोड़कर और कोई भी 
ग्रन्थ अध्येतव्य श्रे णीमें स्थान नहीं पा सकेगा । 


दशैन-शास्त्र कठिन है ओर उस कांठिन्यका करण 

दूसरा प्रवादका अंश यह है, कि “दर्शन-शास्त्र कठिन है” | 
शास्त्रोंमें दो कारणोंसे कठिनता हो जाती है, एक भाषाके कारण 
और दूखरी प्रतिपाद्य विषयकी गम्भीरता से । इस बातकी सब 
. विद्वान जानते हैं, कि दर्शन-शास्त्रमें कुछ ऐसे अपूर्व पारिभाषिक . 
 शब्दींका व्यवहार होता है, कि जिनका उच्चारण और प्रयोग दोनों 
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. # “रसे सारश्वमत्कारः सर्वत्राप्यनुभूयते । तच्नमत्कार- 
सारत्वे सर्वत्राप्यदूभतों र्सः॥ तस्मादद्भुतमेवाह कूती नारा- 
यणो रसम |” ( साहित्य दर्षण, ढतौय परिच्छद: ) 
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...._ ही नये विद्यार्थके लिये कठिन हैं और वही शब्द दर्शन-शास्तकी 
भाषामेँ कठिनताकों भी उपस्थित करते हैं। दर्शन-शास्त्रका 
हर प्रतिपाद्य विषय भी अत्यन्त सूक्ष्म है, खुतरां, इस कारण विषय- 
आय गत काठिन्य भो यथेष्ट है। यह बात केवल दशन-शास्त्रमें नहीं 
जा है, चाहे जिस शास्त्रकों देख लीजिये, पूर्वोक्त दोनों कारणोसे 
सर्वत्र कठिनता मिलेगी। सभी शास्त्रोंमें कुछ न कुछ अश्वुत- 
पूर्व पारिभाषिक शब्द मिलेंगे ओर साथ ही प्रतिपाद्य विषयकी 

सूक्ष्मता भी । इस कारण थोड़े बहुत सभी शास्त्र कठिन हैं 

किन्तु शास्त्रकारोंने जिल चतुरता ओर बुद्धिमत्तासे विचार- 
पी पूर्वक अन्ध-स्वना की है, उससे बहुत कुछ कठिनता दूर हो गई 

. 7 है। उस सुन्दर रचनाके कारण विद्यार्थों अपेक्षा-हत थोड़े 

परिश्रमसे उसी प्रकार सानन्द्‌ शास्त्रके तत्थ सलक पहुच जाता 


है, ज्ञैसे सुन्द्र वीढ़ियोंके कारण एक छोटा सा बालक ऊंँदझे 
:. महलरूपर | द 


की 









कक 








सीठनताकए चरम फक परिश्रमका आधिक्य हे । 





...... यदि कोई इस बात पर हठकर बेठे, कि “रखना-प्रणाढीकी 
.... झुब्द्रतासे दर्शन-शास्त्रकी कठिनता कुछ भी दूर नहों हुई” तो 
..... तकके अज॒रोधसे हम इसे भी स्वीकार करते हैं| हमारे कठिनता 
" ....._ खोकार करने पर भो जिन्हें दर्शन-शास्त्रके विचारमें उत्कण्ठा क्‍ 
पा भड़ होनेका कोई कारण नहीं 


हे । 
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चाहिये। परिश्रमके बिना जगतमें कोई भी कार्य सम्पन्न नहीं 
होता। और यह समझकर कि मुझे इसमें परिश्रम करना होगा,-- 
कोई पुरुष कर्तव्य कायका परित्याग नहों करता। जिनको आलस्य- 
ने घेर रखा है, वही हतभाग्य परिश्रमसे डरकर दूर भागते हैं। 
एक अन्थकारने किसी आलसी पुरुषका कथन उद्धृत किया है 
जिसका तात्पर्य यह है, कि # “अध्ययन, दुःखका कारण है, इस 
अकारके ढुःखकर अध्ययनकों कौन कर सकता है?” किन्तु 
कऋत-विद्य पुरुष इस प्रकारकी बातें सुनकर क्‍या हँसखो रोक 
 खकते हैं ? जिस प्रकार घोरतर संग्रामकों देखकर महावीर 
 शअज्जुन प्रसन्न होते थे +*' उसी प्रकार दशन-शास्त्रके प्रेमियोंकी 
थह ख़ुनकर अत्यन्त उत्साहित होना चाहिये, कि दशन-शास्त्रके 
यढनेमें अधिक परिश्रमकी आवश्यकता है। 








प्रिश्रमक्ते अनुसार वस्तुका उत्कर्षापकर्ष-बिचार 
कसोटीके द्वारा जिस प्रकार खुबणके अच्छे बुरे गुणोंका 
ज्ञान होता है, ठीक उसी प्रकार परिभ्रमसे विषयके उत्कर्षाप- 
कर्षका शान हो सकता है। जिस विषयकी प्राप्तिमें जितना 
- परिश्रम आवश्यक हों, उतना ही उस विषयको उत्कृष्ट वा उत्तम 
समझना चाहिये। कदाचित्‌ अनायास-प्राप्त विषयका उत्कर्ष 











#“आलसो वदति दुःखहदेतुरेतद्ध्ययर्न को तदध्येतु' शक्तः ।” 
( ऋआतम्न ) 


।' शतीय समर द्ष्ए हर्षो यस्योपजायते । 
( सड्डाभारद ) 
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ब्कऔ लय. 3केटकिकरआओं 5... 





नह 03५. # 3० 



























देखनेमें आया करता है, परन्तु साधारणत: पा 
अनुसार ही विषयका गुरुत्व ( भारीपन ) समझा जाता है 
रा छोकमें इस विषयके बहुत द्ृष्टान्त मिलते हैं। धर्म्म, अर्थ, काम, 
.... मोक्ष, इन चार प्रकारके पुरुषार्थों में धर्म और मोक्षका उत्तरोत्तर 
क्‍ उत्कर्ष ही इस विषयमें उत्तम द्ृष्टान्त है। धर्म बहुत परिश्रमसे' 
सम्पन्न होता है, इसमें सन्द ह नहों, मोक्ष बहुत भारी 
परिश्रमसे सिद्ध होता है--अनेक जनन्‍्म-परम्पराके परिश्रमसे 
ः प्रात होता है। खुतरां, मोक्षसे उत्तम वा मोक्षके तुल्य संसारमें 
दूसरी वस्तु ही नहों। 











परिश्रम व कर्म मनुष्यका स्वाभाविक उसमे है।. 


ध्यान लगाकर यदि विचार-पूर्वक देखा जावे, तो यह बात 

अच्छी तरह समझमें आ सकती है, कि मलुष्य स्वभावसे ही 
परिश्रम-शील है। परिश्रम करना मनुष्यका खाभाविक घर्म्म 

है। क्योंकि सांख्याचाय्योंके मतमें मनुष्य “रजो-विशाल” 

..._ अर्थात्‌ रजों-गुण-प्रधान है # और रजोगुण चल अथांत्‌ 
... शील है ।। छुतरां रजप्रधान मनुष्यके पक्षमें क्रिया अर्थात्‌ 
किसी न किसी कार्यका अलुष्ठान खाभाविक है। छोटे छोटे 
'दुग्ध-पोष्य बालकोंका निष्प्रयोजन हाथ पेर हिलाना,बारूकोंका 


बह की हक "कलवाह हद वए ॥ कल ॥ ५ ७ <ह बढ 7७ अ्जतनकरका) ०0 पोपकला।० कार 
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. # “मध्यें रजो-विशाल: ।” 
कप. 6 ( सांख्यक्षारका ) 
.. #' “उपष्टम्मक चलअ्रण्जः द 
(सांख्यकारिका ) 
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छेना देना और सब वस्तुओंका उछालना फेकना आदि निष्का- 
रण अनुष्ठान, युवा प्रौढ और वृद्ध पुरुषोंके हाथ-परकी चपलता 

तथा और ओर वृथा चेष्टाए' इसी कारणसे हुआ करती हैं | 

क्योंकि प्राकृतिक नियमके बिना रूुवभावका बदलना बिल्कुल 

असस्मव है। सहस्मों शिव्प -निपुण बुद्धिमान्‌ एकमत होकर, 

यदि सहस्त्रों युगों तक भी चेष्टा करें तों, क्या जलकी शीतलता, 
अशग्निकी उष्ण॒ता, सूर्यकी प्रकाशकता और पवनके मनोहर रूपर्शको, 

वे छोंग अन्यथा कर सकते हैं ? कदापि नहों। यही कारण है, 

कि सुघुध्ति-कालरूमें भी मजुष्यके श्वास-प्रश्यास और हाथ-पेर बार 
बार चलते देखे जाते हैं। स्वभाव कमी भी अन्यथा नहों हो 

सकता | इसी कारण भगवान श्रीकृष्ण देवने भगवदु-गीतामें 

कहा है :-- 


“नहि कश्चित्‌ क्षणमपि जातु तिष्ठत्यकम्मेकृत्‌। 
काय्यते ह्यवशः कम्मे सवेः प्रकातिजे गुंणेः ॥४” 


“कभी भी कोई क्षण कार तक भी कर्म्म किये बिना नंहों 
रह सकता, क्योंकि प्रकृतिके शुण खब प्राणियोंकों बलात्‌ 
.._( मजबूरन ) कर्ममें नियुक्त करते हें। इसलिये सब प्राणी 
अपनी अस्वाधीनतासे कर्म्म करनेको वाध्य ( मजबूर ) हैं ।” 
इच्छासे हो, चाहे अनिच्छासे हो, जंब मनुष्य कर्म बिना किये 
रह सकता ही नहीं, तब किसी अच्छे विषयमें परिश्रम करना 
चाहिये । यही शाख्रको आज्ञा है और यही हमारी प्रार्थना है। 


अनिल नननन«+ मकसापा पट वकमनजर मन कल, 
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परिश्रम स्वाभाविक होने पर भी समाधि हो सकती है । 

कर्म वा परिश्रम, मनुष्यके लिये स्वभाव-सिद्ध है, इस 
सिद्धान्तमें कुछ आपत्ति भी उपस्थित हो सकती है, जिसे हम 
क्रमसे दिखाकर मीमांसित करना यहां उचित समझते हैं। . 
भ्रथम तो यह विचार करना चाहिये, कि निद्ध्यासन वा . 
| खमाधिका शाख्प्रमेँ विधान किया गया है। समाधि-काहमें 
योगियोंका कुछ भी कर्म्म दिखायी नहीं देता । आखनसे शरोर 
.. निश्चल रहता है, कुम्भक द्वारा प्राण वायुकी क्रिया तक नियमित 
हा हो जाती है। खुतराम, कर्म्म खाभाविक होनेपर समाधि नहीं 
ः हों सकती और समाधि होनेपर कर्म्मकी खाभाविकताके साथ 
पूर्वोक्त सिद्धान्त नष्ट हो जाताहै । इस प्रकार जो दोनों 
पक्षमं दोष हो, उसे दाशनिक परिडत “उभयतःपाशा रज्जुः हक 
कहा करते हैं। जिस रज्ज़ु ( रस्सी ) के दोनों ओर बन्धन यन्त्र 
रहता है, उसे “उभयतःपाशा रज्ज़ुः” कहा करते हैं। 'डभयतः 
पाशा रअजु' के किसो ओर जानेका उपाय नहों है । क्योंकि चाहे 
जिस ओर जाइये, बन्धनसे रक्षा होनी असम्भव है। पूर्वोक्त 
दोष भी इसी प्रकारका है, चाहे जिस प्रकारका अवल्स्बन 
क्यों न किया जाय, दोषके हाथसे बचनेका उपाय ही नहों। 

इस आपत्तिके उत्तरमें हमारा यही कहना है, कि यद्यपि 
साधारण तरहसे स्वभावका बदल देना सामर्थ्यसे बाहर है 
तथापि यज्ञ करनेसे कुछ कालके लिये रुवाभाचिक धर्म्म रुक 
सकता है वा उसमें विरुद्ध धर्मका समावेश किया जा सकता 
दाहिका शक्ति, सूवभाव-सिद्ध है 





छः 
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इस प्रकारकी मणि है, जिसके पास रखनेसे अश्निकों दाहिका 
शक्ति ( जलानेको सामथ्य ) तुरन्त रुक जातो है। तब अश्निके 
. साथ चाहे जेसी दाह्म ( जलने योग्य ) वस्तुका संयोग करनेपर 
भी उसे वह कुछ भी नहों जला सकेगी। सब जानते हैं, कि 
जलकोी शीतलछता, स्वभाव-सिद्ध है, तो भी अग्निके संयोगसे 
उसमें कुछ कालके लिये उष्ण॒ता ( गर्मी ) आ जाती है, या यो 
कहिये कि उसकी शीतरता बन्ध हो जाती है। एक प्रकारकी 
क्रिया द्वारा जलका स्वाभाविक द्ववत्व ( बहाव ) कुछ कालके 
लिये रुककर ओले वा बरफकी उत्पत्ति हो जाती है। इसी 
प्रकार कर्म्म मनुष्यका स्वभाव-खिद्ध होनेपर भी योग-शास्त्रोक्त 
डपाय द्वारा समाधि-कालमें वह रोका जा सकता है। 
दूसरे, चाहे छोकिक उपाय द्वारा स्वभावका बदलना 
सामथ्यंसे बाहर हो, किन्तु शास्त्रीय उपायके द्वारा असाध्य 
कुछ भी नहीं है। यह बात विज्ञ जनोंको विदित है, कि हमारी 
. खब इन्द्रियां स्वभावसे ही विषय-प्रवण हैं अर्थात्‌ विषयकी ओर 
दौड़ती हैं और हमारा मन भी स्वभावसे चश्चलू है, किन्तु 
शास्त्रोक्त शम, द्मादि और ज्ञान द्वारा इन्द्रियोंकी विषय-प्रवणता 
और मनकी चशञ्चलता निवृत्त हो जाती है। मनुष्य, खमावतः 
गुरु ( सारी ) और स्थूल होने पर भी रूधिमा और अणिमा 
रूप योग-विभूति द्वारा इतना छघु ( हलका ) और इतना सूक्ष्म 
हो सकता है, कि चन्द्र-रश्मिके सहारे चन्द्र-छोकमें चला जाना 
... और शिक्में प्रवेश करना उसके लिये कोई बड़ी बात नहीं । 
.... योग-शाख्त्रोक्त सब विभूतियोंमें अविश्वास करनेका कोई कारण 
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नहीं है । क्योंकि, योग-सिद्धि द्वाय किसी एक विभूतिका काम 
कर छेनेपर शास्त्रीय समस्त विषयोंमें योगीका द्ृढ़तर विश्वास 
उत्पन्न होगा, इसी अभिप्रायसे योग-शास्त्रमं चित्तका परिक्म 
और सब विभतियोंका उपदेश किया गया हैं। इस विषयमें 
नेकड़ों प्रमाण दिये जा सकते हैं। किन्तु बाहुल्य-भयसे क्‍ 
अधिक द्वष्ठान्त दिखाना उचित नहों समझा । 












समावि-क्वाकमें आम्यन्तरीण कस्मे विकुत् नहीं होते |. 
. तीसरे, कर्म्म वा परिश्रम दो प्रकारका है। एक बाह्य और 
..... दूसरा आशभ्यन्तरीण। समाधि-कालमें बाह्य ( बाहरी ) कस्मे न 
... रहने पर भी आस्यन्‍्तरीण ( भीतरी ) कर्स्म बना रहता है 
कुम्मक द्वारा प्राण वायुका आना जाना रुक जाता है, किन्तु 
अन्दर बराबर बना रहता है। यदि ध्राण वायुका अन्द्र सश्चार 
न हो तो, शरीर दुर्गन्धमय हो थोड़े ही कालमें गल सड़ जाय | 
शुरीर-धारण-प्रयल भी समाधि-कालूमें बना रहता है। शरीर- 
घारण-प्रयल न रहनेसे योगीका शरीर भी गिर सकता है 
प्राण वायुका आश्यन्तरीण सश्चार रहता है, तभी तो समाधि- 
कारमें योगियोंके एड्ीसे मस्तक पर्य्यन्त समस्त शरीरमें पिपी- . 
लिका ( चिडंटी ) के चलनेकी तरह एक प्रकारका स्परे अनुभूत 
होता है, एवं प्राण वायु, घमनी ( रग-विशेष ) में ट्कराकर 
धण्टा आदिकी ध्वनिकी नाई एक प्रकारकी ध्वनिको उत्पन्न 
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ज्ञान और मानसी क्रियाव्ता भेद १ 


समाधि-कालमें ध्येय वस्तके यथार्थ खरूपकी जो परिष्फर्ति 
हुआ करती हे, वह ज्ञान है, जिसे प्रत्यक्षकी परा काष्ठा समझना 


चाहिये । बह क्रिया नहों हे । ज्ञान, कारण है ओर क्रिया, . 


 काय्य है। 


... आत्मा मनके साथ, मन इन्द्रियके साथ और इन्द्रिय विषयके 
साथ, खंयुक्त होनेपर आत्मासे ज्ञानकी उत्पत्ति होती हे# | ज्ञान . 


होनेपर उस विषयमें इच्छा होती है । इच्छा, कृति वा प्रयत्नको 


अर्थात्‌ प्रत्ृत्ति वा निव्त्तिकों उत्पादन करतो है। प्रयल्ल, चेश 


था कायिक व्यापारका जनक है। चेष्टासे क्रिया होती है | । 

. जिस क्रियाका हमें ज्ञान होता है, उसीके विषयमें हमारी 
इच्छा होती हैे। अर्थात्‌ ज्ञात विषय यदि उपादेय वा उत्तम 
समझा जाय, तो उसके संग्रह करनेको इच्छा, और ज्ञात विषय 


यदि हेय वा निकृष्ट समझा जाय तो उसके त्याग करनेकी 
इच्छा होती है। अज्ञात विषयमें कभी भी इच्छा नहीं हो सकती।' 

इच्छा, तद्नुरूप प्रयल्को उत्पादन करती है। प्रयत्न द्वारा चेश 
होती है। चेशासे त्याग वा संग्रह सम्पन्न होता है। खुतराम्‌, 





इच्छा, क्रियाकी उत्पत्तिका हेतु है, वह स्वयम्‌ क्रिया नहीं है।.... 
# “आत्मा मनसा संयुज्यते, मन इन्द्रियेण इन्द्रियमर्थेन ।?... 


( न्याय-भाष्य ) 
१ “ज्ञान-जन्या भवेद्च्छा, इच्छा-जन्या कृतिमवेत | 
कऊंति-जन्या भवेद्वेष्ठा, तज्ञन्या च क्रियोच्यते | ( कारिका ) 


|] 
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ज्ञानका कारण | 

जिस प्रकार कहा गया है, उससे सिद्ध होता है, कि क्रिया 
प्रयल-साध्य है, किन्तु ज्ञान, प्रय्ल-साध्य नहीं है 
ज्ञान, इच्छा द्वारा प्रथल्नका साधन है। प्रयत्न, चेष्ट। द्वारा 
क्रियाका साधन है। झुतराम्‌, ज्ञान और मानसी क्रिया 
प्रकाश ओर अन्धकारकोी तरह दो अत्यन्त भिन्न पदार्थ हैं । 

कदाचित्‌ कोई क्रिया किसी ज्ञानकी प्रयोजक अर्थात परो 
क्षमावमें वा व्यवहित रूपमें परम्परासे हेत होने पर भी यह 
प्रयोजक क्रिया भी ज्ञान-जन्य और ज्ञानसे भिन्न है, इसमें 
कुछ सन्देह नहीं | प्रमाण द्वारा प्रमेयके यथार्थ स्वरूपके जानने 
का नाम ज्ञान! है। अर्थात्‌ ज्ञान, ज्ञेय वस्तफे प्रकत स्वरूपको 
अवलस्बन कर उत्पन्न होता है ओर उसीके स्वरूपको प्रकाशित 
करता हे# | क्‍ 

मानसी क्रिया, वस्तुके खरूपकी अपेक्षा नहीं करती। 
जसे-पश्चाप्नि-विद्यामें + पुरुष और ख््री प्रभति पांच वस्तुओंको 
अश्नि रूपमें चिन्ता करनेका उपदेश है। पुरुषादिमें अग्लि-बुद्धि 














मानसी किया है, ज्ञान नहीं। कारण, कि मानसरी क्रिया, पुरुष- ः 


प्रयल-साध्य है और उसमें वस्तुके खरूपकी अपेक्षा नहीं, तिस 
पर वह विधि-परतन्त्र है। प्रसिद्ध अप्निमें जो अग्नि बुद्धि 
होती है, वह ज्ञान है, मानसी क्रिया नहीं। कारण, चह पुरुष 
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.._* रण रखना चाहिये, कि यथाथ ज्ञानको लच्य करके यह 
कहा है। क्‍ 
 छान्‍्दीग्य उपनिषद्‌ आदिम पद्माश्नि-विद्याका उपदेश है। 





का 














३६ . भारतोय-दुर्शन-शास्तर । 


प्रयल-साध्य नहों, वह वस्तु-स्वरूपकी अपेक्षा कर्ती है, वह 
वस्तु-तन्त्र है । 

मानसी क्रिया, वस्तु-तन्‍्त्र नहीं, पुरुष-तन्त्र हे। क्योंकि 
पुरुषादिमें अश्नि-बुद्धि करना पुरुषकी इच्छाके अधीन है । पुरुष, 
इच्छा करे तो पुरुषादिमें अश्लि-बुद्धि कर सकता है। किन्तु 
प्रसिद्ध अप्निमें इन्द्रिय-सम्बन्ध होनेपर जो अश्लि-बुद्धि उत्पन्न 
होती है, वह पुरुषादिमें अश्नि-बुद्धिकी नाई पुरुषके इच्छाधीन 
नहों। वह वस्तु-तन्त्र है। पुरुष, इच्छा न भी करे तो भी 
वह उत्पन्न होगी । खुतराम्‌, प्रसिद्ध अश्रिमें अग्नि-बुद्धि, ज्ञान 
है, मानसी किया नहों। सिद्दान्त यह हुआ कि ज्ञान, वस्तु- 
स्वरूप-सापेक्ष है। मानसी किया, वस्तु-स्वरूप-निरपेक्ष है । 
बुद्धिमानोंकी ज्ञान और मानसी कियाके इस' सूक्ष्म भेदका 
. विचार करना चाहिये । 


_>फकेमममसल-मथ-मं कान थ_ननन न कलन-त नमन कल 


. छस्मे रूरना सनष्यका स्वाभएविक उम्से होने पर भी 


मुक्ति हो सकती हे । 
कर्म्म वा परिश्रम मनुष्यका स्वाभाविक है, इस सिद्धाल्तके 
विरुद्ध दूसरी आपत्ति यह हो सकती है, कि कर्म मतुष्यका 
स्वाभाविक होने पर भी मुक्ति-लाभ करना असस्मव होजायगा | 
क्योंकि जब तक कर्म्म-बन्धनका अच्छी तरह उच्छेद न होगा, 
तब तक मुक्ति फेसे हो सकती है ! ओर दूसरे पक्षमें रुवा- 
भाविक करम्म-बन्धनके समुच्छेदकी सम्भावना तक नहीं।... 
इस आपकत्तिका उत्तर पहिलेही दिया जा चुका है। लौोकिक 
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ः उपाय द्वारा कर््म-बन्धनका समुच्छेद असम्भव होनेपर भी - 
हा अलौकिक अर्थात्‌ शास्त्रीय उपायसे कर्म्म-बन्धनके छि्न पिन्न 
होनेमें कुछ भी बाधा नहीं। विशेष रुपसे विचार करनेपर 
प्रतीत होगा, कि दूसरी आपत्तिमें कुछ भी सार नहीं है 
उसका कारण दिखाया जाता है 








कि 





मनुष्य शब्दका अथै शरीर है, आत्मा नहीं 


कर्म, मजुष्यका स्वभाव-सिद्ध है--इस सिद्धान्तमें मनुष्य 

४ शब्दके अ्थमें मन लगाना चाहिये। मनुष्य शब्दका अर्थ 

... संघात अर्थात्‌ इन्द्रियादि युक्त शरीर है। क्योंकि मनुष्यत्व, 

ब्राह्मणत्व आदि जाति वा धर्म्म, शरीर-गत हैं। आत्मा, संघात- 

संयुक्त होनेपर भी आत्मामें मनुष्यत्व वा ब्राह्मणत्व आदि जातियां 

नहीं हैं। जिस प्रकार नाख्यके समय नट तत्तद वेश घारणकर 

किसी सप्मय हरिश्वन्द्र किसी समय यधिप्ठिर, किसी समय 

वत्सराज ओर किसी समय परशुराम प्रतोत होता है, उसी 

.._ भ्रकार आत्मा भो सिन्न भिन्न शरीर धारणकर किसी समय “ 

... मद्ुष्य, किसी समय देवता और किसी समय पश आदि रुपमें | 
प्रतीत होता है। मैं मनुष्य हूं, में ब्राह्मण हूं इत्यादि प्रतीति 
अध्यास-मात्रअथांत श्रमात्मक ज्ञान है। संघात और आत्माके 
अन्धकार ओर प्रकाशके समान अत्यन्त भिन्न होनेपर भी दोष- 
पयुक्त यद्‌ भेद द्खिलायी नहीं देता। प्रत्युत संघात और जात्मा- 
को एक कर में मनुष्य हूं, में ब्राह्मण हूं इत्यादि ज्ञान उत्पन्न 


फू हि 




















8१ ्ि .. भारतीय-द्शेन-शाख्र | 


' ते हैं। वास्तवमें आत्म-तत्व, ब्राह्मण क्षत्रिय आदि भेदसे 








परे हैं । 

.. पहिले कहा जाचका है, कि रजों-गुण, क्रिया-स्वभाव है । 
झखुतराम्‌, रजः प्रधान मनुष्य भी क्रिया-स्वभाव है। शरीर, भौतिक 
पदार्थ होनेसे त्रि-गुणात्मक है। अर्थात्‌ समस्त जड़वर्ग ही 
खसत्व, रज और तम इन तीनों शुणोंका कार्य है। उपादेय 
वा काय्यके उपादान ( कारण ) के समान ही सब धर्म्म हुआ 
करते हैं, जेले --घटका उपादान, झत्तिका है अर्थात्‌ झत्तिका 
द्वारा घट बनता है, इसलिये घट भी झ्ुत्तिकात्मक है । सुवर्णसे 
कुण्डल बनता है, इसलिये कुण्डछ, खुवर्णात्मक है। तीनों 
शुणोंसे भूत और भौतिकका निर्माण होता है, इस हेतु भूत और 
भोतिक खब त्रि-शुणात्मक हैं। इनमें मनुष्य-शरोर, रजः प्रधान 

. है, इससे वह क्रिया-स्वभाव है । 

आत्मा, जड़ नहीं है; चेतन-स्वरूप वा चेतन है। आत्मा, 
ब्रि-गुणात्मक नहीं ; आत्मा, गुणातीत है। गुणातीत आत्माके 
क्रिया नहीं हो खकती। क्योंकि क्रिया, रजों गुणका कार्य्य 
 है। पक्षान्तरमें शरीरकी मुक्ति नहीं होती, आत्माकी मुक्ति 
होती है। इसलिये कर्म्म, शरीरका रुवभाव-सिद्ध धर्म होनेपर 
. भी आत्माके मुक्ति-लाभका कुछ भी व्याघात नहीं हो सकता है। 





ल्‍ ५ 
मा आत्मा निष्क्रिय हे | है 
. आत्मा, गुणातीत होनेसे निष्किय है। नेयायिक मतसे 
'क्रियाका जिस प्रकार कारण द्खिलाया गया है, उसके अनुसार 
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हो, उसे 'मूर्त' 
कहते हें। मूर्तत्व (सूर्तपन ) क्रियाका कारण है। मूर्त 
पदार्थ ही क्रियाका आश्रय है; मूर्त पदार्थमें ही क्रिया उत्पन्न 
होती है। शरीर, मूर्त है, खुतराम्‌ क्रियाका आश्रय है। 
आत्मा, अमूर्त विश्चु और सर्व-व्यापक है, इसी लिये आत्मा; 
क्रियाका आश्रय नहीं है। अर्थात्‌ आत्मा, निष्किय है। यह 
विषय एक दृष्टान्तकी सहायतासे अच्छी तरह समझमें आ- 
सकता हैं | 

गमन एक क्रिया है। उत्तर-देश-संयोगाजुकूल व्यापारका 
नाम गमन' हैं। जो जिस जगह खड़ा है, उसकी अपेक्षा अन्य 
सारा ही देश उसके लिये उत्तर देश हे। जिस व्यापार वा 
क्रिया द्वारा उत्तर देशके साथ संयोग सम्पन्न होता है, वही उत्तर- 
देश-संयोगालुकूल व्यापार वा गमन क्रिया है । यह गमन क्रिया 
मूर्त--अर्थात्‌ जिसका प्रमाण किसी देश-विशेषमें सीमा-बद्ध 
हो, उसीके हों सकती है। क्योंकि, सूर्त पदार्थका ही पहली 
जगहसे संयोग नष्ट होकर देशान्तरके साथ संयोग होना सम्भव 





है। जो अमूर्त है-- अर्थात्‌ जिसका परिमाण, देश-विशेष-परिद्िष्त 
नहीं है--जो विश्ु वा सर्व-देश-संयक्त है, किंसी प्रकार उसकी 


गमन क्रिया नहीं हो सकती। क्योंकि ज्ञो सब ठौर विद्यमान 
है, उसके पक्षमें देशान्तर वा उत्तर देश सम्भव नहीं हो सकता। 
आत्मा, अमूं वा विभ्रु है, इस 





हर 


हि 














४३ क्‍ ... सासतीय-दु्शन-शाल्र । 


निष्क्रिय होनेपर भी आत्मा कर्मैका फैक मोगता हे 

यहां यह प्रश्ष उठ सकता है, कि यदि आत्मा निष्क्रिय हे 
तो, उसके कर्स्म भी नहीं, उसके बन्धन भी नहों, उसके छेद्न भी 
नहीं। सुतराम, कर्म्म-बन्धन छिन्न होनेपर आत्मा मुक्त होता है, 
यह कहना अजात पुत्रके नाम-करणकी तरह अत्यन्त हास्थास्पद्‌ 
होता है। शरीरके कर्म्म द्वारा यदि आत्माका बन्ध हो, तब तो 
देवद्सके कस्म से यज्ञद्चका बन्धन हो सकता है। द 

इसके उत्त रमें यह वक्तव्य हे, कि शरीरके कम्म का आठ्माके 
बन्धन-स्वरूप होनेमें कुछ भी बाधा नहीं है | क्‍योंकि शरीर और 
. आत्माकों एक करके-- 


अह स्थूलः,अह कुशः,अहं करोमि,अहं गच्छा सि? 

अर्थात्‌-मैं स्थूल हूं, में कृश हूं, में करता हूं और में जाता 
हूं, ऐसे ऐसे सेकड़ों अध्यास वा मिथ्या ज्ञान वतंमान हैं | शरीर 
और आत्माका जब अभेदाध्यास रहा है। तब , शरीरका 
करम्म आत्माका बन्धन-स्वरूप होगा, यह कुछ आश्चर्यका विषय 
नहीं है। देवदत्त और यज्ञद्त्तका अभेदाध्यास नहीं है| अर्थात्‌-- 
. आत्मा ओर देहकों मिलाकर जेसे 'अहं मनुष्य: इत्यादि अभेदा- 
ध्यास हैं, वेसे देवद्स और यज्ञदृत्तकों मिलाकर देवदत्त वा 
यशदत्तका अभेदाध्यास नहीं है। इसी लिये देवदत्तका कर्स्म 
यशद्त्तका बन्धन-स्वरूप नहों है। 

इस बातकों सभी जन जानते हैं कि अध्यास वा मिथ्या 
ज्ञान सब अनर्थों का मूल है। एक एक मिथ्या श्ञानके कारण हम 





भारताय-द्शंन-शासत्र । ... ४४ 


लोगोंकी अनेक प्रकॉरके कष्ट भोगने पड़ते हैं। किसी स्थानमैं 

पुत्र आदिके कार्य्यके लिये पिच्रादिको उसका दायी होना पड़ता 

है। संसर्गाध्यास (सम्बन्ध-ज्षान) अर्थात्‌ मेरा पुत्र मेरा कुटुस्ब 

इत्यादि मम-कार ( ममत्व ) उसका कारण है। सैनिक छोग 

युद्ध करते हैं और सेनिकोंका ज़य वा पराजय राजाका इश्ट वा 

अनिष्ट सम्पादन करता हे। इसका कारण सेनिक छोगोंके 

.... अति राजाका ममत्व वा संखर्गाध्यास है। जिस राजाकी 
.... सेनिकोंके प्रति ममता वा संसर्गाध्यास नहों है, संनिकोंके जय 
वा पराजयमें उसका इष्ठ वा अनिष्ट भी नहीं होता । जिन सेनि- 
कॉमें जिस राज़ाकी ममता वा संसर्गाध्यास था वराग्यादि 
के कारणसे उसका वह अध्यास दूर होनेपर उन्ही सैनिक 
लोगोंके ज़य वा पराजयमें फिर डसका इष्टानि्ट भी नहों हुआ। 
राजर्षि ज़नकका तत्व-ज्ञानसे मिथ्याज्ञान अर्थात्‌ अहंकार- 
ममता दूर हो गयी थी, तभी तो वे यह कहनेमें समर्थ 

हुए थे कि :- 

“मिथिलायां प्रदीध्तायां न मे लाभो न में क्षति: ॥” 
“मिथिला नगरी प्रज्वलित होनेपर हमारा छाम भी नहीं,क्षति 

भी नहीं।” तत्व-शान द्वारा उम्यय-विध:अध्यास--अहंकार और 
ममत्वके दूर होनेपर शरीरके कर्म्म आत्माके बन्धन-स्वरूप नहीं हैं। 


क्ः 
ह 
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रे 
के 


“जिनके हृद्यमें ब्रह्म है अ्थांत्‌ जिनको औत्म-तत्वका साक्षा- 
त्कार होचुका है, सहस्लों अध्यमेध और सेकड़ों ब्रह्म-बध करने- 
पर भी वे ( छोग ) पुण्य-पापसे लिप्त नहीं होते हैं।?.. 

तात्पय यह है, कि वेदान्त प्रभ्नति दर्शनोंके मतमें वास्तवमें 
आत्माके कर्म्म-बन्धन नहीं है। मिथ्या ज्ञानके कारण आत्माका 


बन्धन है और मिथ्या ज्ञानके दूर होनेपर आत्माकी मुक्ति कही 
गयी है। इस पक्षमें आत्मा, सर्वदा ही मुक्त है। (इन सब 


विषयोंका यथास्थानमें वर्णन होगा ) न्यायके मतमें प्रयल्ल, आत्मा 


का गुण है, शरीरका गुण नहीं। क्रियालुकूल प्रयल का आश्रय,.. 


करता है। शरीरमें क्रिया उत्पन्न होती है सही, किन्तु उस 
क्रियाका जनक प्रयत्न, आत्मामें रहता हे। पहले आत्मामें 
प्रयत्न उत्पन्न होता है, पीछे उसी प्रयत्न द्वारा शरीरकी किया 


सिद्ध हुआ करती है। इसलिये आत्मा, क्रियाका आश्रय न 


होनेपर भी क्रियाका कर्ता है । 

क्रियाके किसी दूसरे पदार्थमें होनेषर भो क्रियाका कर्ता 
उसके अच्छे बुरे फलको अवश्य भोगेगा, इसमें कुछ सन्द ह 
नहीं है। सब जानते हैं, कि पुरुषके प्रयत्न द्वारा बाण चलाया 


जाता है ओर वह चलाया हुआ बाण 'शिकार' आदिका बच 
करता है। अब यहां गति ( चलना ) क्रिया, बाणमें होनेपर भी 
पुरुष ही उसका कर्ता समझा ज्ञायगा | अर्थात--उसके प्रयत्षसे 


बाणकी क्रिया उत्पन्न हुई है, वही बधका फल-भागी है, बाण 
बधका फल-भागी नहों। इसी प्रकार क्रियाके शरीर-समवेत 











होनेपर भी शरीर, क्रियाका फल-भागी नहीं; क्रियाका करता 


। 
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आत्माही उसका फल-भागी है। निदान, न्यायके मतसे शरीर- 


समवेत क्रिया, आत्माकी बन्धन-स्वरूप होगी, इसमें कुछ भी 
आश्चर्यका विषय नहीं है। 


रण 


आत्माका कतृत्व 

“कर्ता,शास्त्राधवत्वात्‌” 0)-इत्यादि सूतोंसे वेदान्त- 
द्शनमें भी आत्माका औपाधिक कतृ त्व अद्भीकार किया गया 
है। सांख्याचार्योंके मतमें कत त्व, गुणका धर्म हैं, आत्माका 
धर्म नहीं। उनके मतमें कतृ त्व ( कर्तापन ) शुणका धर्म होने 
पर भी ओर आत्मा, सम्पूर्ण उदासीन वा मध्यस्थ होनेपर भी 
वह (आत्मा ) कर्ताकी तरह प्रतीयमान होता है। इसका 
कारण यह है, कि बुद्धि त्रि-गुणात्मिका है और ये यत्लादि, बद्धिके . ह 
धर्म्मं हैं। बुद्धि, विशेष भावसे आत्माके समीप है। इस. 
कारण आत्मा, बुद्धिमें प्रतिविम्बित होता है। इस सक्निधान. 
( समीपता ) वा चिच्छायापत्ति-( उसमें चेतन आत्माकी छाया... 
पड़ने- ) से संयोगके अधीन अचेतना ( जड़ ) बुद्धि, चेतन की... 
नाई प्रतीत होती है। जेसे-मसुहपर मलिनता न रहनेपर भी... 
मलिन द्पंणमें उसका प्रतिविस्ब पड़नेपर दर्पणकी मलिनता 
मुखमें आरोपित होती है, वेसे ही चास्तवमें आत्माकों कर्तत्व 
न रहनेपर भी बुद्धि-घर्म, कर्तृत्व-ब॒द्धि-प्रतिविम्बित आत्मामें... 
आरोपित होते हैं। भगवानने भी भगवदु-गीतामें श्रीमखसे 
कहा है :--.._ । 





(१) वेदान्त दशन २१३२१। 











छ७ भारतीय-द्शन-शाख्त्र । 


“बरकृतेः क्रियमाणानि गणैः कम्माणि सवशः 
अहंकार-विमृढात्मा कर्ताहमिति मन्यते ॥” 
.._ “सभी कर्म्म, प्रकतिके शुणोंसे किये जाते हैं। आत्मा, 
अहंकार-विमूढ (अर्थात्‌-इन्द्रियादिमें आत्माध्यास द्वारा विमृद) 
हो अपनेको कर्ता मान बठतों है।” बुद्धि-धर्मंका आत्मामें 
आरोप होता है। इससे आत्मामें संसार और दुःखके भोगका 
व्यपदेश होता है । 
... ठत्व-ज्ञनसे संज्चित कम्मोंव्दा बीज-भाव नाश होठ हे | 
. तत्व-ज्ञान होनेपर यह कर्म्म-बन्धन छिल्न हो जाता है। 
कारण, तत्व-ज्ञान, सश्वित-कर््मोंका विनाश वा बीज-साव नष्ट 
कर देता है। कर्म्मोंका बीज-भाव नष्ट होनेपर कर्म्म, विद्यमान 
रहने पर भी फल उत्पादन नहीं कर सकते। क्योंकि मिथ्या 
ज्ञान, कम्मं-फलका सहकारी कारण हैं। जिसको आत्म- 
 तत्वका, साक्षात्कार हो गया है, उसके सश्वित-कम्म-रूप कारण 
 शहनेपर भी मिथ्याज्ञान-रूप सहकारी कारण नहीं है, इसलिये 
. कर्म-फल उत्पन्न नहीं होगा। इस विषयमें शास्त्रमें एक 
. झुन्द्र दृष्शान्त दिखाया गया है, वह यह हैं कि :--- 
मेथ्या-ज्ञान-सलिलावासिेक्तायामात्म-समो 
कम्मेबीर्ज फलाडकुरमारभते, नतु तत्व-ज्ञान- 
निदाघ-निषीत-सलिलायामघरायासपि 


(१) चन्द्रगेखर, वाचस्मति, भामति आदि ग्रन्थोंमें इसके समा- 
नाथक वाक्य हैं | 
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बीज, अड्ः कुरोत्पक्तिका कारण है, यही समझकर कोई 
. निर्जल शुष्क भूमिमें बीज बोने छगे तो एक भो अडुर उत्पन्न 
रा न होगा.। किन्‍्तुं जिस भूमिमें जल सोचा हुआ है, वही अडः क॒ 
.._ शोत्पक्तिका उपयुक्त स्थान है। उपस्थित विषयमें कर्म्म बीज 

ह जात्मा भूमि, मिथ्याज्ञान जल, फल अडः कुर, तत्व-ज्ञान निदाघ 
... (श्रीष्म ऋतु वा तेज धूप ) के रुपमें वर्णित हुए हैं। ऊपर 
पड हुए वाक्यका यह अर्थ निष्पन्न होता है, कि मिथ्या ज्ञान 
.... जल्से सींची हुई, आत्म-रूप भूमिमें ही कर्म-रूप बीज, फल-रूप 
अडः कुरको उत्पादन करता है। तत्व-ज्ञान-रूप निदाघ द्वारा 
जिसका भिथ्या-ज्ञान-रूप जल शुष्क हो चुका है, वेसी शुष्क 








नहीं होता।.. 


अब फिर प्रस्तावित विषयका अनुसरण किया जाता है। 


कोई दुःखकों नहीं चाहता है। सभी दुःखको बुरा मानते हैं। 


..... अृतति और लैवृतिबा कण 


कं 











... ऊषर ( बंजड़ वा पटपर ) रूप आत्म-मूमिमें कम्मे-फल उत्पन्न 


परिश्रमकी कतंव्यताके विषयमें आगे कही हुई आपत्ति उठ. 
सकती है। परिश्रम करनेसे कष्ट वा ढुःख होता है, यह 
प्रत्यक्ष-सिद्ध है । दुःख, स्वभावसे द्विष्ट अर्थात्‌ द्ेंषका विषय है! 








प्रसड़-क्रमाजुसार प्रस्तावित विषयसे कुछ दूर आ गये हैं, हे 


..._द्वि.्ट साधनता-क्षान, निवृत्तिका कारण है। इसलिये परि- , 
































छे६ 
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आशहझ्ड हो सकती है कि द्विए्ट-साधनता-ज्ञान जैसे निवृत्तिका 
कारण है, इष्ट-साधनता-ज्ञान उसी प्रकार प्रवृत्तिका कारण है । 
इच्छाके विषयका नाम इष्ट हे, अर्थांत--जिसको प्राप्त करनेके 
लिये इच्छा हो उसका नाम इष्ट' है। जिसके द्वारा अभिल- 
बित वस्तुका छाभ हो, उसको 'इश्ट-साधन” कहते हैं । 








परिश्रमकी उपकारिता [ 

... परिश्रम द्वारा अभिकषित ( चाही हुई ) वस्तुका छाम 
होता है, इसलिये परिश्रम, इष्टट-साधन है। खुख और दठ॒ःखा- 
भाव ही सहजमें इच्छाके विषय हुआ करते हैं। परिश्रम द्वारा 

खुख और दुःखाभाव सम्पन्न होते हैं। अतणव परिश्रमकी 
.. द्विए-साधनताको देखकर जैसे उस विषयसे निवृत्ति होसकती 
है, उसी प्रकार इष्ठ-साधनताकों जानकर प्रवृत्ति भी तो हो 
सकती हे? इसके उत्तरमें वक्तव्य यही है कि प्रवृत्ति और 
निवृत्ति परस्पर-विरुद्ध पदार्थ हैं। एक विषयमें, एक कालमें 
एक पुरुषकी परस्पर-विरुद्ध प्रवृत्ति और निव्त्ति होनीं बिल्कुल 
असस्मव हैं। केबल इष्ट-साधनता-श्ञान, प्रवत्तिका एवं छ्विष्- 
_साधनता-ज्ञान, निवत्तिका कारण होनेपर प्रवृत्ति और निवत्ति 
दोनोंकी ही विषय-लाभ दुर्घट है। कारण ऐसा कोई विषय हो 
नहों जो निरवछिन्न ( लगातार) सुख वा दुःखका सम्पादन करे | 


सभी विषय थोड़े बहुत दुःखके साधन होते हैं। कविने यथार्थ 
कहा हे कि :--- 


.  दृष्ठ किसपि लोके5स्मिन्‌ न निर्दोष न निर्गण 


के 
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सुखके सम्पादनमें प्राणिमात्रकी प्रवृत्ति स्वाभाविक है। 
अमिलषित शब्दादि विषयोंमें इन्द्रियोंका सम्बन्ध होनेसे सुखकी ; 
उत्पत्ति हुआ करती है। अभिमत विषयमें इन्द्रियोंका सम्बन्ध, 
इन्द्रिय-परिचालना-सापेक्ष है । अथात्‌---जबतक इन्द्रियकों अभि 
मत विषयमें नियुक्त नहीं किया जाता है, तबतक खुख नहीं ': 
रे |; मिलता। अनेक खलोंमें अभिमत विषयके सहित इच्द्रियॉका 
सम्बन्ध चेष्ाकी अपेक्षा रखता है। जो लोग अभिनय ( नाटक ) 
देखने और गाना खुननेके खुखको अनुभव करते हैं, वे लोग 
नाव्यशाला ( थियेटर ) में जाकर अभिमत विषयके साथ 
इन्द्रियोंका सम्बन्ध सम्पादन-पूर्वक खुखालुभव किया करते हें। 
इसमें बहुतसे द्ृष्टान्त देनेका प्रयोजन नहीं । चित्त लगाकर 
जरा विचार करनेसे सब समझ सकेंगे, कि प्रत्येक सुख-साधनके 
साथ अन्ततः कुछ न कुछ दुघ्ख अपरिहार्य (जो दृर्न हो सके ) हा 
रहेगा | निश्चेषण्ठ भावले रहकर कभी भी विषय-अहण नहों किया 
जञाता। अन्ततः शारीरिक शक्तियोंकी परिचालना आवश्यक है। 
... कुछ न कुछ हिलना पडेहीगा । इृष्ट-साधनता-ज्ञानमात्र, प्रवृ- 
.._न्तिका ओर द्विष्ट-साधनता-श्ञान-मात्र निव्क्तिका कारण होनेपर 
प्रवृत्ति और निन्त्ति एक प्रकार असस्मव हो जाती हैं। इसी- 
लिये आचार्योंने सिद्धान्त किया है कि इष्ट-साध्ननता-ज्ञान, | 
प्रवृत्तिका कारण है. सही, किन्त बलवदु-छ्विष्ट-साधनता-ज्ञान, _ क्‍ 
डसका प्रतिबन्धक ( रोकनेवाला ) है। जिस विषयमें उत्कट ९ ः 
वा अत्यन्त द्वेष हो उसका नाम बलवदु-द्विष्ट है। मध ओर 
अलक्षके भोजन विषययमें किसीकी भी प्रवृत्ति नहीं 
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भारतीय-दशन-शास्त्र | 


हे होती। मधु-मिश्रित अन्न सुस्वाद है। उसका भोजन द्छ- 


साधन होनेपर भी विष-मिश्रित अज्नका भोजन, बलवदु-द्विए-. 


साधन है। क्योंकि विष-मिश्रित अन्नसे सत्यु हो सकती है। क्‍ 
सत्यु; बलवदु-द्विष्ट है। इस्रीलिये मधु-मिश्रित अन्नके भोजनमें 
गा अवृत्ति नहीं होती । इष्ठ-साधनता-श्ञानमात्र प्रवृत्तिके प्रति 


कारण होनेसे मधु-विष-मिश्रित अन्नके भोजनमें भी प्रचत्ति हो 


. सकती है। किन्तु वह होती नहीं। इसी कारण बलवदु-द्विष्ट-_ 
साधनता-श्ञान, प्रच्नक्तिका प्रतिबन्धक रूप माना गया है। जिस 


विषयमें उत्कर वा अतिशय अभिलाषा उत्पन्न हो, उसको बलव- 
दिष्ट ( बहुत भारी प्रिय ) कहते हैं। बल्वदिष्ट-साधनता ज्ञान, 


...._निवृत्तिका प्रतिबन्धक न होता तो पाकादियें प्रवत्ति ही नहीं हो. क्‍ 
.... सकती, घरं निवृत्ति होना ही मड़ल है। क्‍योंकि पाक करनेमें 


कष्ट होता है। खुतराम्‌, पाककों द्विए-साथनता है किन्तु पाक 


में बलवदु-इश-साधनता भी है। इसलिये रसोई बनानेमें निवृत्ति 


होती, प्रद्न॒त्ति ही होतो है। क्योंकि रसोई बनाकर- भोजन 


_करनेसे जो तृप्ति वा खुख होता है, वह वलवदु-इष्ट है। इछ 


ओर द्विष्ट-गत बलवर्व, स्वभावत: व्यवस्थित नहीं है। अर्थांतू--- 
जिसे हम चाहते हैं और जिसे हम नहों चाहते, उन दोनोंमें 


..._( सबसे भारी प्रियता वा अप्रियता रुप ) बलवत्ता” कुछ स्वा- 


. भाविक नहीं है। अवस्था और रुचिफे भेदसे उसका सर्वत्र 
विचार हुआ करता है। एक पदार्थ, जो किसी अवस्था 
.. विशेषमें बलवद्‌ इष्ट अर्थात्‌ सबसे 'प्यारा समझा जाता हे 





वही पदार्थ दूसरी अवस्थामें अन्यथा हो जाता है। इसलिये 

















































भारतीय-दुर्शन-शाख्र ।._ .. ए२ 


हमारे प्रसिद्ध दार्शनिक कवि श्रीहर्षने बहुत यथार्थ कहा ' 
है कि . ' 
द ८८९३ मी + पा छ 
मन्न-स्पृहाणा जआात चाथनथ । 
द्विष्टचमिष्टव्वमपव्यवस्थम्‌ ॥* 3 


मो सब जानते हैं कि हाथ पैरका कटाना सबसे बुरा है, किन्त 
अवस्था-विशेषमें वह बरा न लगकर उलठा अच्छा लगता है 

जब हाथ पैरमें कोई इस प्रकारका क्षत तथा फोड़ा फुन्सी होजाय 

कि विना उसके कटाये जीवन-रक्षाका कोई दूसरा उपाय नहीं, 

ब जीवन-रक्षाके लिये हाथ पेर कटानेमें भी कोई संकोच नहीं... 

करता | तब जीवन-रक्षाकों बलवद्‌ इष्ट समझा जाता है और 

हाथ पैर बलवदु-द्विष्ट अर्थात्‌ सबसे बुरे छगते हैं। इस प्रकार. 

लोग भी बिल्कुल विरले नहीं हैं, जो जीवन-रक्षाके लिये भी . हे 

हाथ पैर कटाना नहीं चाहते। थे समझते हैं कि मनुष्यकी 

सुत्यु अवश्य होनहार है। मरना सभीकों होगा, खुतराम्‌, 

थोडेसे दिनोंके लिये हाथ पैर कटाना ठीक नहीं है। शूरवीर 

लोग शत्रके ऊपर जय-लछाभ करना इतना अच्छा समझते हैं, एवं 

बड़े आदमी यशको इतना प्यार करते है कि उसके लिये वे छोग 

शरीर-रक्षाका कुछ ध्यान ही नहीं करते । किसी कविने 
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यशसे न वपुषि प्रायः 
परिदृश्यते महतास्‌ |” 
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ण्ड्‌ भारतीय-द््शन-शार्त्र | 
अधिक दूर जानेका कुछ काम नहीं है। छुधासे व्याकुलछ 
होकर शरीर-रक्षाके लिये सभी छोंग भोजन करते हैं। भोजन 
कुछ अत्प-परिश्रम-साध्य नहों है। हाथका हिलाना, मुखका 
हिलाना और फिर मुखके पदार्थंकों गलेसे नीचे उतारमनेमें जो 
परिश्रम होता है, वह किससे छिपा हुआ है। बहुतसे पुरुषोंको 


. भोजन-कालमें पसीना आने लगता है, तथापि वे भोजनसे 


निवत्त नहीं होते और फिर दो दुःख बलवद्‌ हेषके विषय होने 
पर भी समय विशेषमें उनमें एक दुःख विशेष रूपसे विद्धिए हो 


जाता है। तब इस दुःखको दूर करनेके लिये दूसरा दुःख 
_ अड्जीकार किया जाता है। उस समय वह बलवदु-द्धिष्ट दिखायी 


नहीं देता । . क्षणिक खुखकी लछालसामें लोग कितने कष्टको 
स्वीकार कर छेते हैं, यह तो सभी जन जानते हैं। इसका 
कारण भी है। वस्तुके अम्ावसे वस्तुका गौरव बढ़ जाया. 
करता है।...... 

मनुष्य रजोगुण-प्रधान है, यह प्रथम ही कह चुके हैं। दुःख, 
रजोगुणका परिणाम-विशेष ,है। खुतराम्‌, मनुष्य दुःखमें बंधा 
हुआ है, यह कहना कुछ बढ़ावेकी बात नहीं है। खुख, सत्व . 
गुणका कार्य्य है। मनुष्यमें सत्व गुण रहने पर भी चह प्रधान 
नहीं हे। मजुष्यकों दुःख जिस प्रकार खुरूम है, खुख उस 
प्रकार खुलम नहीं। किन्तु सुखकी मोहिनी शक्ति अतुलनीय 


. है। खुखकी प्रत्याशा, अन्तः करणंमें अनिर्वचनीय उत्साहकों 


उत्पन्न करती है। भूताविष्टकी तरह दिगृ-विद्क्‌-ज्ञान-शून्य हो 


 खब मनुष्य, सुखके लिये व्याकुल हो रहे हैं। साधारण सेतु 





























भारतीय-द्शन-शाख्र । .. एछ 





. जैसे जलके प्रबछ प्रवाहको नहीं रोक सकता, वैसेही सब वाधा- 
द विघ्न, उस कालमें मनुष्यके उत्साह उद्यमकों रोकनेमें समर्थ 
. . नहीं होते। तब यह कष्टकों कष्ट नहीं समझता । मनकों छगा 
० अध्यवसायके साथ परिश्रम करनेमें प्रवृत्त होता है। इसोलिये : 
.... किसी कविने कहा है कि :-- द आम 
. “नहि सुखं दुःखेविना लब्यते ।” 
8 2. 5 इस जगह खुख शब्दका एक-वचनानन्‍्त और दुःख शब्दका 
..._ चहु-वचनान्त प्रयोग करके कविने अपनी सूक्ष्मद््शिताका परिचय 
दिया है। ध्यान घधरके देखनेसे प्रतीत होता है कि कविका द 
० वाक्य यथार्थ है। इसमें अत्युक्तिका लेशमात्र भी नहीं है। ५ 
सचमुच एक एक सुख लाभ करनेके लिये हम छोगोंकोी अनेक 
प्रकारके ठुःख कष्ट सहने पड़ते है। दुःखका कोड़ा न रूगता 
तो जगतमें सुखका इतना आद्र होता कि नहीं, यह सन्‍्द ह है । 
प्रति-पक्ष वा विरोधीके बिना किसी भी पदार्थेका गौरव प्रकट 
.. नहीं होता। अन्धकार जेसे प्रकाशके गौरव और डपादेयताका 
. कारण है। अर्थात्‌ अन्चकारकी गहरी अन्धेरीका तारतम्य 
( खबी ) जैसे प्रकाशके उपादेयता--( ज़रूरत ) तारतस्य | ॥ 
सस्पादन करता है, उसी प्रकार दुःख, सुखके आदर ओर 


उपादेयताका कारण हे कि नहीं, यह भी विचारना चाहिये | 




















ज५ है ०. 29 .. भारतीय-दर्शन-शाख । 


पीछे खुख शोभा पाता है। इस कथन द्वारा कविका भी वही 
 अभिप्राय है कि नहों, विद्वान छोंग इसका भी विचार करें | 
. धन-सश्चय करनेसे खुख, खच्छन्दतासे होगा, इस आशामें पागल 
होकर धनाज नके लिये संसारमें कितने ही कष्ट उठाये जाते हैं । 
अधिक क्या; जिस शरीरकी वा जीवनकी सुख-स्वच्छद्ता सम्पा- 
दनके लिये लोग धनाज नके लिये प्रवत्त होते हैं, धनोपाज् नके 
पीछे लगकर उस कालमें उस शरीर वा जीवनकी ओर भी 
दृष्टि नहीं करते। धन कमानेके लिये शरीर वा जीवनकों भी... 
: विसर्जन कर बैठते हैं। यह मोहान्ध मलुष्यका अनुरूप कार्य्य 
है। सुखकी मोहिनी शक्तिका उज्वल द्वृशान्त हे! अधिक 
द्ृष्शातोंका प्रयोजन नहीं है । सुखकी छालूसामें कष्ट भोगना और 
खुभीता करनेके लिये अनेक झज्झट झैलना, सबका काम हो 
रहा है। प्रत्येक महुष्य इस विषयके सेंकड़ों द्ृष्टान्त जानता. 
है। अत्यन्त परिश्रम करने और दुःख सहनेके बाद चाही हुई 
. बस्तुके मिलनेपर जिस आनन्द्का अनुभव होता है; ज्सकी तुलना 
.._ नहीं है। अभिलूषित बस्तुके छाभका ऐसा ही माहात्म्य है 
. कि परिश्रमका फल मिलने पर परिश्रमका कलश उसी क्षण. नष्ट 


.. हो जाता है और उसका स्मरण भी फिर कदांचित्‌ ही हुआ 






करता है। मनमें नवीन रुफृत्तिका आविर्भाव होता है। कवि- 
 बर कालिदासने यथार्थ कहा है कि :--- 


.. अलेशः फलेन हि पुननवतां विधत्ते/ 
.._ इस परिश्रमके विना अनायास-लब्ध चस्तुके | लाभमें भी. 











भारतीय-दर्शन-शाख्र । ण्द 





आनन्द होता है; इसमें सन्देह नहीं, किन्तु परिश्रमसे मिली हुई. पी 


वस्तुके लाभ में जो आनन्द्‌ होता है; वह उसकी अपेक्षा सहस 


गुण अधिक है, इसमें भी कुछ सनन्‍्देह नहीं। अनायास--- 
लब्ध पदाथको अपेक्षा परिश्रम-लब्ध वरुतु मनस्वी पुरुषोंकों 
अधिक प्यारी और आदरणीय हुआ करती है। संसारमें 
अभाच वा आवश्यकताकी कमी नहीं है और परिश्रमके बिना 


एक भी आवश्यकता पूर्ण नहीं हो सकती । खुतराम्‌, परिश्रमकी _ 


उपकारिता और आवश्यकता सर्व-वादि-सिद्ध है, तात्पर्य यह 


के रह 
३३ 
री 


है कि परिश्रम पहले पहल ढुःख-प्रद होनेपए भी परिणाममें वह 


असीम खुखका कारण होता है । 


अतिसामान्य अभाव वा आवश्यकता भी जब बिना परिश्च-.._ 
मके परिपूर्ण नहीं होती, तब दर्शन-शास्त्रके अचुशीलनका अभाव... 


विना परिश्रम वा सामान्य परिश्रममें परिपूर्ण होगा, इस' प्रकार- 


की कल्पना भी असड्भत है। आलस्य-श्रस्त और सामान्य 


पुरुषोंकी बात अलग है। महापुरुषोंका अन्तःकरण स्व॑दा ऊंचे 


'रक्ष्यकी ओर दौड़ता हैं! वे छोग :कमी भी सामान्य विषयमें... 
तृप्त नहीं होते । क्रमोन्नति यदि मनुष्यका प्राकृतिक नियम है, ... 
तब मनुष्य उच्चसे उच्चतर तथा उच्चतरसे उच्चतम विषयको लक्ष्य... 
ओर अवलम्बन करेगा, और हरक्ष्यकी उच्चता हो मनुष्यके ... 
महत्वकी परिचायक होगी, यह भी एक प्राकृतिकनियम मान. 


कर स्वीकार करना होगा। 


परिश्रम यदि वस्तुकी उंपादेयता या उत्कर्षका परिमाण-- 





निर्देशक ॥ है; तब तो दर्शन-शास्त्रका अनुशीलन अधिक-परिश्रम 
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भारतोय-दशंन-शाख्र 


.. साध्य है--इस कहनेसे दर्शन-शास्त्र अधिक उपादेय वा उत्कृष्ट 
है, यह निःसड्भोच कहा जा सकता है। यह हम पहले कह 
चुके हैं कि परिश्रम-लब्ध वस्तुही मनस्वी लोगोंकों अधिक 
पीति-भद होती है। जो बुद्धिमान मनुष्य पथ्वोतलछपर रहकर 
'चुलोक' की ज्योतिष्क-मएडली ( नक्षत्रादि ) के आकार, संस्थान 
गति, स्थिति प्रद्धति अनेक विषयोंकों निर्णय करनेमें समर्थ हो 
रहे हैं, आकाशकी बिजली जिनके बुद्धि-बलसे वशीभूत हो 
दासीकी तरह आज्ञापालन कर रही है | रखोई बनानेके समय, _ 
वाष्पके कारण, टोकनीका ढकना हिलता देखकर, जिन्होंने इस 

. मासूछो घटनाके सहारे बड़े बड़े आश्चर्यके काम कर दिखाये 
ओर दिखा रहे हैं, स्वाभाविक कर्म्म-बन्धन को छिन्न भिन्न करते 
डुए मुक्तिके छाभके लिये जो “अष्टाड़ योग! के अनुशीलन करनेमें 
कुण्टठित नहीं होते हैं, उन बद्धिमान मनुष्योंके सम्बन्धमें दर्शन- 
शास्त्रके अनुशीलनका परिश्रम--- 


_ “निषीत-कालकूटस्थ हरस्येवाहि-खेलनस्‌ |” 
..._कहनेसे कुछ अत्युक्ति न होगी। दूसरे छोग जिसको कर _ 
सकते हैं, हम छोग उसे चेष्टा करनेपर भी न कर सकेंगे ? हमारे 

पूज्यपाद पूर्वज जिस दर्शन शास्त्रकी सृष्टि कर गये हैं, हम छोग 
उसका अनुशीलन वा पठन पाठन भी न कर सकेंगे, यह क्या 
विश्वास योग्य है ? नहों, नहीं, इस प्रकारके विचारकों कल्पना 
.. भी लज्जा-कर है ! कितने हो परिश्रम हम लोगोंको ऐसे अभ्यस्त 
.._ हो गये हैं, कि अब उनमें उतना परिश्रम है--यह बोध ही नहीं 






















































आरतोय-दर्शन-शाख्र।..  थ८ 





करते रहनेसे थोड़े ही कालके पीछे उसमें कुछ भी कष्ट दिखायी 
नहीं देगा। इसके अतिरिक्त अनुशीलन-कारी दर्शन-शास्त्रका रे 


3, 273 जल हा यम मम हम व कक 2 अल 











होता। द्ृष्टान्तके लिये भोजनके परिश्रमका यहां उल्लेख किया 


जा सकता है। उसका कारण यह है, कि परिश्रम अर्थात्‌ 
शक्तिकी परिचालनासे शक्तिकी वृद्धि हुआ करती है। अहप- 
शक्ति वा ढुर्बल पुरुषके लिये जो परिश्रम असह्य है, वर्द्धित-शक्ति हे 
वा सबल पुरुषोंके लिये वही विनोदमात्र है। एक समय जो . 
काय्ये असाध्य वा सामथ्यंसे बाहर समझा जाता है, चेशके 
प्रभावसे दूसरे समयमें वही साध्य वा अनायास-साध्य हो 
जाया करता है । जिनकी रखना (जीस ) इन्द्िय, पित्त- 
दूषित हो गयी हैं, उनको शर्करा जसे तिक्त ( तीखी ) लगने 
लगती है। उसी प्रकार जो लोग दर्शन-शास्त्रका कभी भी 
अनुशीलन नहों करते, उनको द्शेन-शास्त्रका अनुशीलन प्रथम ही 
प्रथम कष्ट-कर दिखायी देगा, इसमें सनन्‍्दह नहीं । 
दूषित ( पित्तसे बिगड़ी हुई ) जिव्हा वाला पुरुष वार 
वार शकराका आस्वादन करता रहे तो, एक दिन शकराके 
मिठासकी भी वह अनुभव कर सकता है और उसका पित्त हा. 
दोष भी दूर हो सकता है, वेलेही द्शन-शास्त्रका अनुशीलन 

















( मिठास ) अनुभवकर अत्यन्त लाभ भी कर सकेगा । 
एक विषयके प्राप्त करलेने पर दूसरे विषयके जाननेकी उत्कण्ठा 
होती है और वह पहलेकी अपेक्षा थोड़े ही परिश्रमसे प्राप्त हो 
जाता है। श्रमके साथ साथ फल लाभ होनेपर भ्रमका ढुःख 










रखना अपविद्या-रूप पित्तसे उपतप्त हो गयी है, कृष्ण नाम और 
कृष्ण -चरित्रादि-रूप शर्करा उसको रुचिकर नहीं होती, किन्तु 
... आद्र-पूर्वक प्रतिदिन सेवा करनेसे वह स्वाडु प्रतीत होने लगती... 
है और रोगके मूल को भी नष्ट करती है।” (१) | 









दशेन शास्त्रके अनशीकनव्दी अधश्यव्दठा १ 






उत्तम पुरुषोंका आदर ही यदि बस्तुकी उत्तमताका परिचा- 

: यक है, तब तो हिन्दुओंके दर्शन-शास्त्रकी उत्कृष्टता वा उत्तमता 

' सर्व-बादि- सम्मत है, इसमें कुछ भो सन्देह नहीं है। इस 
. विषयमें हम केचछ अपने देशीय परिड़तोंकी बात नहीं कह 
: रहे हैं, यौरपके बुद्धिमान परिडतोंका भी अमूल्यवान्‌ समय 

हिन्दुओंके दुर्शन-शास्त्रकी चर्चामें बहुत कुछ रूगा और लग _ 

. रहा है। जिन्होंने अपने बद्धि-बलूसे शास्त्र सागरकों मथ नाना. 
 प्रकारके वैज्ञानिक सिद्धान्त रलत्ोंका उद्धार किया है और जो 
बड़े बड़े कठिन निगूढ़ तत्वोंके अनुसन्धान करनेमें समर्थ हो 












2] 


कर हमारे दशेन-शाखके अनुशीलनमें प्रवृत्त नहों होते, यदि 
हमारा द्शंन-शास्त्र अकिश्वित-कर वा असार होता। इससे 
(१) 'स्‍्यथात्‌ , कृष्ण-नाम-चरितादि-सिताइपविद्या-- 
द पित्तोपतप्त-रसनस्य न रोचिकेव | 
किन्त्वाद्रादनुदिन खल्लु सेव्यमाना..... 
 स्वाह्दी भवेदपि च तदुगद-सूल-हन्त्री ॥? . 







































.. भारतीय-दु्शन-शाख। ... हू७ 


. यह भी सिद्ध होता है कि सूक्ष्म-दर्शों पणिडितोंको विज्ञान 
... आदिके अजुशीलनसे जो ज्ञान-पिपासा निवत्त नहीं हुई, हमारा 
..... दर्शन-शास्त्र उस प्यासके बुझानेमें सर्वथा समर्थ है। विज्ञान 
जिस विषयमें प्रदीपषके समान भी प्रकाश करअनेमें समर्थ नहीं 
|... हुआ, दर्शन-शास्त्र वहां सूर्ययका प्रकाश करनेमें समर्थ है। 
....._ वर्तमान योरपीय विज्ञानका कार्य क्षेत्र भूत भौतिक पदार्थमात्रमे.. 
.. सीमाबद्ध है। आत्मा, परछोक इत्यादि आध्यात्मिक विषयोंमें 
विज्ञान बहुत ही कम आगे बढ़ा है, अथवा बढ़ा ही नहीं । जब 
.. विज्ञान अध्यात्म विषयमें अग्नसर होगा, तब दुर्शन-शास्त्रसे उसे 
प्रचुर सहायता मिलेगी ओर तब दर्शन-शास्त्रके सब सिद्धान्त 
वेज्ञानिक सिद्धान्त होंगे। क्‍ 
कोई कोई कहते हैं, कि जब विज्ञानादि शास्त्रके अनुशीलनसे 
जगतके प्रायः समस्त विषय जाने जाते हैं और उनसे प्रयोजन भी 
.._ निकलता है, तब आत्माकों न जाननेसे भी हमारी क्‍या क्षति... 
है? निःसन्देह, यह प्रश्न उद्र-सर्वस्व संसारी जीवोंके अनु... 
रूप ही है! शास्त्र कहते हैं कि संसारके समस्त विषय आत्मा- 
के उपकरण वा प्रयोजन-निर्वाहक हैं। समस्त बस्तुएँ आत्मार्थ 
है, इसी लिये प्रिय हैं। धन हमें प्यारा लगता है, क्योंकि यह 
































आत्माके भोगका साधन है। सरूत्री, पुत्रादि सब प्रिय हैं, क्योंकि... । क्‍ 
स्त्री, पुत्रादि आत्माके भोग-साधन वा प्रयोजन-निर्वाहक हैं। 
मनुष्य, धनके लिये धनको प्यार नहों करते। स्त्री, पुत्रादिकि 





पुञजादिकों नहीं चाहते । यह सब वस्तुएँ आत्माके 
हैं। इसी विचारसे ये सब प्यारा लगती हैं. 











१ 
इतने प्यारे रत्री, पुतादिक भो यदि अपने प्रतिकूल हों तो फिर 
उनको कोई भी प्यार नहीं करता। आत्मा किन्तु सबकी 


अपेक्षा प्रिय है। आत्मामें प्रीति, निर्षाधिक अरथांत्‌ स्वाभाविक 
है। स्त्री, पुजादि समस्त विषयोंमें जो प्रीति है,वह सोपाधिक है 





भारतीय दर्शन शात्र । 


अर्थात्‌ आत्माके प्रीति-साधन होनेसे | खुतराम्‌, आत्मा निरति- 


शय प्रिय है। आत्माकी अपेक्षा और कोई प्रिय वस्तु नहीं है (९) 
जो लोग आत्माको विना जाने ही आत्माके प्रीति-साधन विषयों 


को जानकर ही अपनेको कृतार्थ मान लेते हैं, वे छोग एकान्त 


हास्यास्पद्‌ और नितान्‍्त मोहान्ध हैं । देवर्षि नारद समस्त अपरा 
विद्याके पारद्शों होकर भी आत्म-ज्ञानके बिना, शोकाकुल- 


चित्त हो आत्म-कज्ञानकी प्राप्तिके लिये भगवान्‌ सनत्कुमारके पास 
शिष्य रूपमें उपसित हुए थे | (२) पूज्यपाद स्वामी श्रीशंकरा- 





(१) “न वा अरे सर्वस्य कामाय सर्व प्रियं मवति | 
किन्त्वात्मनस्तु कामाय सर्व प्रियं भवति ॥”? 


( ब्ह़दारण्यक उँपनिषद्‌ ) 
“तत्प्रेमात्मा्थंमन्यत्र नेवमन्यार्थमात्मनि । 


 अतस्तत्‌ परम॑ तेन परमानन्द्ता5त्मन: ॥ क्‍ 
( पत्चदशो ) 


(२) “अधीहि भगव इति होपससाद सनत्कुमारं नारदः | 
“सो भगवों मन्त्रविदेवास्मि। नात्मवित्‌। श्रु्त 

हां व मे सवाहृशेभ्यः, तरति शोकमात्मविदिति। सो5हं स्गव 
शोचामि, त॑ मा भगवान्‌ शोकस्य पार तारयतु । 
हे ( छात्दोग्योपनिषद्‌ ) 





































































भारतीय-द्शन-शाख्र । | पं 





चार्य्यजीने कहा है कि--“आत्म-तत्वके बिना जाने समस्त वेद. 
और दूसरी सब विद्याए' जाननेपर भी पुरुष कृतार्थ नहीं हो 
सकता । % मैं सब विषय जानता हूं, पारिडत्यका गर्व करता हूं, 

अब यदि कोई मुझसे पूछे कि 'तू कौन है” तो कहूंगा कि में 
कौन हूं, यह मैं नहीं जानता, इसको अपेक्षा और क्या शोचनीय 
हो सकता है ? श्रीक दार्शनिक सेक्रेटिसने “मैं कौन हूं' ? इसके... 
जाननेका उपदेश दिया है। किन्तु उसका सिद्धान्त हुआ है 
"कि में कुछ भी नहों जानता। किसी किसीने यह भी कहा है 
कि 'ज्ञान क्या है ?! इसको वह पीछेसे जान गया था। जो कुछ 
हो, हमारे द्शन-शास्त्रमें आत्माके विषयमें विस्तृत और विशद्‌ 
व्याख्या है। आत्मज्ञ सभी छोग होना चाहते हैं। सुतराम 
यल-पूवक दशन-शास्त्रका अनुशीलन करना उचित है। 


है 








ककम 





हमारे दशन-शास्त्र पर योरपवाकोंका मठ 


योरपके अनेक सत्यवादी परिडतोंने अपने योरपके दशंनकी 
अपेक्षा हमारे दशन-शास्त्रकी उत्तमताके विषयमें साफ साफ... 
गवाही दी है। प्रसिद्ध मोक्षम्रूलर साहबने कहा है कि--“माध्य- 
मिक वा आजकलके योरपीय दर्शनको अपेक्षा भारतीय दुर्शनके 
गर्समें अनेक शान भरे पड़े हें। विज्ञानकी सहायतासे अनेक 

















यावदात्म-तत्वं न जानाति। मा 
(छान्दोग्योपनिषद्‌ भाष्य, षष्ठ प्रशठकक ) 











रा ।-+ 7 आई भारतीय-दशन-शाख्त्र .. 


. डुल्भ विषयोंकी प्राप्ति होती है, सही किन्तु आत्म-ज्ञानके विषयमें 
प्रायः कुछ भी नहों हुई। भारतके निर्जन वनकी निस्तब्धता- 
(६ सन्नाटे ) के मध्यमें जो आत्म-ज्ञानका प्रकाश हुआ है, जना- 
कीर्ण कोलाहल-पूर्ण राजमार्गमें वह पाया नहीं जाता ।” जर्मनी- 
के सबसे बड़े दाशनिक परिडत शोपेनहारने अपनी प्रकाश्य 
वक्तृताके समय कहा था कि--“भारतोय काव्य और दर्शन इस 
समय योरपमें प्रचलित होने रंगे हैं। मन लगाकर पढ़नेसे 
जाना जाता है कि उनमें इतना गहरा सत्य रक्खा है कि उसकी 
'तुलनामें योरपका दशेन अतिसामान्य प्रतीत होता है। खुत- 
राम्‌, हम छोग भारतके द्शन-कतांओंकों बिना प्रणाम किये नहीं 
रह सकते, हमारे मनमें आपसे आप आती है कि मनुष्य जाति-. 
का आय्य-खान भारतवर्ष ही उच्च दर्शनको जन्म-भूमि है” फ्रेंडरिक 
श्लिगूलने कहा है कि--“्रीक्‌ दर्शनका उच्च श्रेणीका युक्ति 
तत्त्व, भारतीय युक्ति-तत्त्वके समीप, द्नके खुलते हुए प्रकाशमें 
निवांणोन्मुख क्षीणप्रम दीपके समान प्रतीत होता है।” उन्होंने 
और भी कहा है कि “प्राचीन समयमें भारतके मनुष्यों यथार्थ 
ईश्वर-जश्ञानका छाभ किया था। वेदान्त दर्शन शिक्षा देता है. 
कि मनुष्ब ईश्वरंका अंश हैं और ईश्वर के साथ मिलनाही उसके 
प्रत्येक उद्यम और कार्यका मुख्य उद्देश्य है ।” 
विक्टर कोजिन्‌ देशीय शास्त्रके पक्षपाती होकर सी 
. यह कहनेको वाध्य हुए हैं, कि “उपनिषद्‌-अध्ययनकी अपेक्षा 
. मडूर-दायक और उन्नति-साधक अध्ययन और इस जगत्‌में 
नहीं है। उपनिषदु-अध्ययनसे जीते समय जिस प्रकार शान्ति 
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पायी है ; झृत्यु-कालमें भी उसी प्रकार मिलेगी |” इस प्रकार- . 
की आशा भी उसने की हैं। मोक्षसूलर साहबने इस मतको 
समर्थन करते समय कहा है, कि “मनुष्योंकों सुखसे सत्युके 
सामने जानेके लिये प्रस्तुत करना ही यदि दर्शन-शास्त्रका 
उद्देश्य है. तो, वह उद्देश्य वेदान्त दर्शन द्वारा जिस प्रकार 
खुखिद्ध हुआ है, अन्य किसीसे उस प्रकार सिद्ध नहीं हो सकता। * 
सर विलियम जोन्सने कहा है कि “वेदान्तादिके झुन्द्र सुचारु 
प्रस्तावोंकी पाठ करनेसे यह विश्वास किये बिना नहों रहा 
जासकता कि ग्रीस देशके पिथागोरस वा प्लेटोने अपने सब उच्च 
'फोवारे! भारतके ज्ञानियोंके उत्स ( सोते ) से पूर्ण किये थे।” 
योरपीय दूर-दशों पण्डित कोई स्पष्ट भाषामें और कोई 
प्रकारान्तरसे इस बातके खीकार करनेमें वाध्य हुए हैं, कि योर- 
पीय दर्शन, भारतीय दर्शनसे संग्रह किया गया है। यह सम्भव. 
भी है।. कारण, योरपीय दर्शन और सम्यताका आदि विकाश- 
स्थान श्रीस देश ही हे। श्रीस देशसे ही योरपके अन्यान्य देशोमें 
शिक्षा और सभ्यताका विस्तार हुआ है । इस विषयमें योरपके 
पण्डितोंका मत-भेंद भी नहीं है । क्‍ 
आज़ कलके योरपीय लोगोंका मत अन्य प्रकारका होनेपर भी 
ग्रीसवालोंके मतमें मिस्र देश वा 'इजिप्ट' में ही प्रथम समभ्यताकी 
उत्पत्ति हुई है। चाहे भ्रीसके बुद्धिमान्‌ उसे अपने देशमें ले गये 
हों अथवा मिश्रवालोंके औीस देशंमें जा बसने ओर उनके हिलने 


कारण ग्रीसदेशर्मे भी समभ्यताका विकाश होगया। 


भारतीय-दु्शन-शाखस्र । सा 

















.. पायी थी। वे मिस्र देशमें शिक्षित हो एशिया खण्डके नाना देशॉमें 
भ्रमण कर स्वदेशमें गये थे और इटलीकी इटना नगरीमें अध्या- 
पन काय करते थे। उनके दर्शनमें जन्मान्तर अद्जीकार किया 
गया है और मांस-भक्षण पाप-जनक माना गया है | छलैटो योरप- 
का सर्वोत्तम दाशनिक है और प्लेटोका दर्शन योरपका सर्वोत्तम 
द्शन है। इन्होंने भी 'इजिप्ट” में बहुत दिन तक निवास कर 
शिक्षा पायी थी। ये परलोक मानते हैं और एकेश्वर-वादो थे है 
अनेक बुद्धिमान्‌ अनुमान करते हैं कि उन्होंने इजिप्ट' में ही 
एकेश्वर-बादकी शिक्षा प्राप्त की थो। तात्पर्य यह है कि पहले 


 समयमें इजिप्ट ही योरपवालोंकी उच्च शिक्षाका खान था। 


आजकल जेसे कुछ द्वितक काशोमें विना अध्ययन किये, हमारे 
 पण्डितोंकी शिक्षा उच्च शिक्षामें गिनी नहीं जाती, वेसे ही इजिप्टमें 
विना पढ़ योरपवालोंकी शिक्षा उच्चताकों नहों पहुंचती थी । 
उस खसमयके योरप-निवासियोंके लिये मिस्र देशकों काशी 
कहना अत्युक्ति नहीं हैं । क्‍ ली 

.... मिस्र देशका संस्कृत नाम मिश्र देश है। कहते है कि 
क्‍ बहुत पुराने समयमें मिस्र देश अति उच्च श्रेणोका वाणिज्य- 
जान था। भारतव्षके आये लोग वाणिज्यके लिये वहां जाया 
करते आर सामयिक वास भी करते थे | पूव-पश्चिम देशके सब 
मनुष्य वहां मिश्रित ( मिलते ) थे, इस कारण उसका नाम 
मिश्र! देश- होगया। आर्य छोग हो सभ्य थे | अमरसिहके 
. मतमें महाकुल, कुलोन, आर्य, सम्य, सज्न और साथ ये कई 
शब्द एकार्थ-बोधक हैं। (९) आर्य छोगोंके कारण ही मिश्र 
५. 


द््य .. ..... भारतीय-दर्शन-शाख। 
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... भारतीय-द््शन-शाख | 





देशमें सम्यता प्रवर्तित हुईं। पुराने समयके योरपीय छोगोंके 
छिये एशिया खण्ड प्रायः अपरिज्ञात था। अपने परिज्ञात सब 
गकि मध्यमें मिश्र देशमें ही उन्होंने सबसे प्रथम सभ्यता 
... देखी थो। सम्भव है कि इसो कारण उन्होंने उस्री (मिश्र) 
... को सश्यताकी आदि जन्म-भूमि कहा हो । पिथागोरसके 
० ५2 समय एशिया खण्डके अनेक देश परिज्ञात होगये थे। इस- 
ये उन्होंने मिश्रमें शिक्षा समाप्त करके विशेष अभिज्ञताके लिये - 
. एशिया खण्डके अनेक देशेमें भ्रमण किया था। उन्हों ( पिथा- 
.... शोरख ) ने समय देश (मिश्र) में अध्ययन कार्य पूराकर असम्य- 
का देश ( एशिया खण्ड ) में परिभ्रमण किया था,--इस प्रकारकी 
] कव्पनाकी अपेक्षा उन्होंने समय देशमें अध्ययन पूर्णकर सम्यतर रे 
देशमें परिश्रमण किया था--इस प्रकारकी कल्पना अधिक संगत 
प्रतीत होती है। जो हों; योरपीय बद्धिमान्‌ जिस भारतीय 
दर्शनमें अधिक आख्थावान्‌ और भक्तिमान्‌ हैं, जो भारतका दर्शन- क्‍ 
शास्त्र बुद्धिकों निर्मल करनेका उपाय है, प्रतिभाका आकर, 
.._ तकंका लीला-द्षेत्र, आत्म-ज्ञानका स्ोत, मुक्तिका सोपान और 
स॒त्यु-मय रोगका अद्वितीय महौषध है, मारतके उसी दुर्शन-शास्त्र- ५ 
के अध्ययनाध्यापनके लिये यल्ल और परिश्रम करमनेमें जो पराड- . 
.._ मुख हैं, उनको विचार-सूढ़के सिवा और क्या कहा जा सकता है 
दर्शन-शास्त्रकों दूरसे व्याघु समझकर भागने ओर डरनेका कुछ 
प्रयोजन नहीं है। साहस-पूर्वक पास जानेसे दिखायी देगा कि 


.._(१) “भहाकुल-कुलीनार्थ-सम्य-सज्जन-साधवः । 
को ा हे ा व / अ  क  8 ( अभ्वरकोश ) 









































हम हि कु .. भारतीय-दर्शन-शाख | 


यह व्याघ नहीं, विचित्र-वर्णकी धेनु है। इससे तीक्षण नख- 


दृष्ठाके आधातका भय नहीं है! यत्न-पू्वेक इसे दूहनेसे पुष्टि -कर ३. 
.. ओर सुमचुर दुग्ध मिलेगा | 


आशइलसे यदरग्नि, तदिदं स्पशे-च््मं रलस | 


“जिसको अभ्नि समझकर शड़ूंग करता था, वह अश्ि नहीं 
स्पर्श-योग्य रत है । 





नाम-करण-प्रणाक्ती 
दशन-शास्त्रके सिद्धान्तोंकी व्याख्या करनेसे पहले दर्शन- 
शास्त्रका परिचय देना कुछ अप्रासड़्िक न होगा। दर्शन-शास्त्र- 
किसको कहते हैं? इस विषयसें 'दर्शन' इस संज्ञा वा नामसे 
जो कुछ अर्थेकी सहायता मिलती है, उसका विचार यहां किया 
जाता है। व्याकरणमें द्ृश धातु ओर ल्युट्‌ युट वा अनट्‌ प्रत्यय 
के योगसे “दर्शन! शब्द सिद्ध होता है। जबतक इश धातुके 


्‌ बिक (कक >०क शब्द पु 
अथका ज्ञान न हो, तबतक दर्शन! शब्दका व्युत्पत्ति-लम्य अथे 


नहीं जाना जाता और धातुका अर्थ जाननेके लिये सबसे प्रथम 
चातु-पाठ पर दृष्टि पहुंचती हे। अब देखना चाहिये कि धातु- 
 पाठमें हृुश धातुका अर्थ क्या किया गया है 


धातु-पाठमें दृश घातुका अर्थ 'प्रेज्लण' किया गया है। रा 


. डपसर्ग-पूर्वक ईक्ष धातुसे 'प्रेक्षण” शब्द उत्पन्न होता है। इस- 
लिये ईक्ष' घातुका अर्थ घिना जाने द्ृरश धातुका अर्थ-शान होना 
असम्भव है। धातु-पाठमें ईक्ष घातुका अर्थ 'दर्शन' किया गया 


है। अब कहिये, अल्योन्याश्रय सस्बन्धसे दर्शन शब्दका अर्थ 
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के भारतीय-दर्शन-शाख। ८ 


मा क्या समझा जाय ? खुतराम्‌, धातु-पाठकी सहायतासे दृश' 
का ॥$ 'इक्ष' घातुके अर्थ जाननेकी आशा निष्फल हुई। क्योंकि 
पे ; धातु-पाठके अनुसार दृश धातुका अर्थ 'प्रे'्षण' एवं ईक्ष' घातु- 
हा का अर्थ 'दर्शन' है। अब किसी दूसरे उपायसे दुश' धातुका 
अर्थ निश्चय करना होगा। 
० उपायान्तरकी सहायतासे हो जब अथे-निणय करना है तो 
यही अच्छा जान पड़ता है कि प्रयोगानुसार दर्शन शब्दका अर्थ 
निश्चय किया जाय । अर्थात्‌ दर्शन शब्दका प्रयोग केसे स्थलपर 
का होता है, यह देखना चाहिये। प्राकृत भाषामें दृश' धातुके 
गा ख्ानमें 'पेक्ख' आदेश होता है। हिन्दी भाषाके प्राचीन कवियों 
का पेख' और हिन्दी भाषाका 'देख' शब्द प्राकृत पेक्ख' शब्दके 
हर अपभश्रंशमात्र हैं। जिस जगह चक्षु इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता है, डसो 
.... श्थानपर सब छोग दिख! शब्दका व्यवहार करते हैं। संस्कृत ः 
' भाषामें भी सामान्यतः चाक्षुष ज्ञानके अर्थमें ही 'हृश' धातुका क्‍ 
प्रयोग होता है। प्रसिद्ध महामहोंपाध्याय रघुनन्दन भट्दाचार्य्यने 
कहा है, कि चाश्लुष ज्ञान ही 'द्ृश! घातुका मुख्य अर्थ है। दशा 
धातुका अर्थ चाक्षुष ज्ञान ( नेत्रोंसे देखना ) है, यही सिद्धान्त । 
नैयायिकोंने भी खीकार किया है | इसको यदि सर्व-वादि-सम्मत _ 
सर्व-तन्त्र-सिद्धान्त कहा जाय तो, कुछ अत्युक्ति नहीं है। इस 
लिये चाक्षुष ज्ञान-साधन चक्षु इन्द्रियका नाम दर्शनेन्द्रिय है। 
अतणव यह जाना जाता है, कि चाक्षष-ज्ञानका साधन शास्त्र ही 


दु्शन-शास्त्र है।...... ह 3 


प्रक्ष हो सकता है, कि यदि चक्षु इन्द्रिय ही चाक्षुष-ज्ञानका 
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. अरणयमें परिणत होनेकौ कथा वाल्मोकि रामायणमें वर्णित हैं| 








६६ ्््ि भारतीय-दर्शन-शार्त्र | 


साधन है तो, शास्त्र चाक्षुष-जश्ञानका साधन क्यों होगा? इसके 
उत्तरमें यही वक्तव्य है, कि दर्शन चाहे, साक्षात्‌ सम्बन्धसे नहीं, 


पर परम्परासे आत्म-साक्षातकारका साधन है, इसमें कुछ भी 


सनन्‍्देह नहीं। क्योंकि दूर्शन-शास्त्र आत्माके मननका उपाय 
है। आत्म-मनन जब योग-रूपमें परिणत होता है, तब आत्म- 
साक्षात्कार होता है। यह सच है, कि आत्म-साक्षात्‌कार 
चाक्षुष है या मानस--इस विषयमें विवाद हो सकताहै। किन्त 
उपनिषदोंमं जगह जगहपर आत्म-साक्षातकारके अर्थमें द्श” 
ओर ईक्ष' घातुका प्रयोग हुआ है। अतएव आत्म-साक्षात्कार 
चाक्षुपज्ञान-खरूप है--इस कथनमें भी कुछ वाधा नहों हो 
सकती । 

यद्यपि रूपवाला वाह्म द्रव्य ही चाक्षुष ज्ञानका विषय हुआ 
करता है, तथापि लौकिक प्रत्यक्षके ख्थानमें हो उस प्रकारका 
नियम है। आत्माका चाक्षुष प्रत्यक्ष छौकिक नहीं, अलौकिक 
योगज-धस्में-जन्य है। जिस योगज धर्स्म द्वारा अ्तीन्द्रिय, 
सूक्ष्म, व्यवहित एवं विप्रक्ृष्ट ( दूरस्थ ) वस्तुका भी चाश्लुष 
प्रत्यक्ष हो जाता है। जिस योगज धर्स्म-बलसे भागीरथी और 
समुद्र पीये गये थे, दृण्डक-राज्य अरण्यमें परिणत होगया था,(१) 
उसी योगज धर्म्म द्वारा आत्माका चाक्षुष प्रत्यक्ष होगा, इस 


_विषयमें कुछ भी आश्चर्य नहीं है। 


0) विश्व-रूप-द््शनके समय भगवदिच्छासे अजुनके दिव्य नेत्रों- 
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हि ( १) भागोरधो और समसुद्रके पौथे जाने और द्ण्डक राज्यके 
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का आविर्भाव हुआ था। उनके चर्स्म-चक्ष, सब अद्ृश्य विषयों- 
की जिन्हें वह तब तक न देख सके थे, देखनेमें समर्थ हुए थे। 
भगवान्‌ वेद्व्यासने योग-प्रभावले सञ्ञयकों दिव्य चल्लु और 
क्‍ दिव्य श्रोत्र दिये थे। इसोलिये वे राजधानों हस्तिनापुरमें रह _ 
. कर भी कुरुक्षेत्र-संग्रामके समस्त विषय और सब बातें खय॑ 
...... देख खुनकर मद्दाराज धृतराष्ट्रसे ज्योंकी त्यों कहनेमें समर्थ हुए 
५ थे। सारा निचोड़ यह हैं, कि योगज़ धम्मका प्रभाव अचि- 
न्‍्तनीय है। रश्मि-विशेषकी सहायतासे व्यवहित वस्तुका चाक्षुष 
'....ध्त्यक्ष आजकल विलायती वेजशानिक भी मानने छग गये हैं। 
.. खुतराम्‌, किसी कारण विशेषके प्रभावले उस छलौकिक नियमका 
.... जिसे आजतक हम चराचरमें देखने आये हैं, स्थल विशेषजें 
व्यतिक्रम होना, आश्चर्यका विषय नहीं है । क्‍ 


दशेन शब्दव्ही व्याख्या म्क। 

आत्म-साक्षात्कारके चाक्षुष-ज्ञान-खरूप न होनेपर भी वेदमें 

क्‍ .. आत्म-साक्षात्कार अर्थमें 'हुश' धातुका प्रचुर प्रयोग रहनेसे 
.. आत्म-साक्षात्कार भी 'दृशः चातुका अर्थ है, यह अवश्य खी- क्‍ 
कार करना होगा। इसलिये जिस शास्त्रमें आत्म-साक्षात्कार 

का साधन है, वह अनायास ही द्शन कहा जा सकता है। 
मननादि भी आत्म-साक्षात्कारके साधन हैं । इसलिये दर्शन! 
पद्वाच्य हो सकते हैं सही श्रवण, मनन आदि शास्त्र 
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. एक देशसे संज्ञा वा नामक व्यवहार |. 

. थोड़ी सी बातमें व्यवहार सिद्ध करनेके लिये समस्त संज्ञा 
वा पूरे नामका व्यवहार न कर नामका एक देश व्यवह्त हुआ 
करता है। डसी एक देश द्वारा समुदायका कार्य्य सम्पन्न हुआ 
करता है। जेसे भीमसेनकों भीम, रामचन्द्रकोी राम, सत्यभामा- 
को सत्या, वा भामा कहा जाता है, उसी प्रकार दर्शन-शास्त्रकों 
भी दर्शन कहा करते हैं। इतना ही नहीं, संक्षेपके लिये नाम- 


के एक अक्षरसे भी समुदायका व्यवहार, शास्त्रमें देखा गया है। 


इस विषयमें बहुतसे उदाहरणोंका कुछ प्रयोजन नहों है, दो एक 
 उदाहण्ण दे देने ही यथेष्ट होंगे। 
प्रेत-पक्षलते अगली छ्वितीया, कोजागर पूर्णिमासे अगली 


द्वितीया, चेत्रीसे अगली द्वितीया, एवं चातुर्मास्य बतसे अगली 
द्वितीया,--ये चारों द्वितोयाए', प्रे, को, चे, चा--इन चारों पहले 


अक्षरोंसे कही गयी हैं। आघषाढ़ी पूर्णिमा, कार्तिकी पूर्णिमा, 
माघी पूर्णिमा ओर वेशाखो पूर्णिमा--ये चारों पूर्शिमाए आ, 
का, मा, वे,--इन चारों आद्य अक्षरों द्वारा निद्दिष्ट हुई हैं। इस 
प्रकारका शास्त्रीय व्यवहार लोकमें भी देखा जाता है। चिट्ठीके 
 लिफाफेपर जि० मु० पं० इत्यादि लेख ही इसके उदाहरण हें । 


. दर्शन शब्दकी व्याख्याव्ते विषय माचव्वाय्यैका मत | 


.._ पूज्यपाद माथवाचार्यने कह्दा है कि अर्थके सादृश्यके अनुसार. 


: हो खंज्ञाकी भवृत्ति होती है। यह कहनेमें कुछ भो अखंगति 
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नहीं होती है, कि इस मतमें दर्शन शास्त्र' यह संज्ञा भी साहूश्य- 
को लेकर हुई है। प्रत्यक्ष, षड़ू-विध होनेपर भी चाह्दुष प्रत्यक्ष 
औरोंकी अपेक्षा अधिक परिष्फुट और अधिक स्थानोंपर सन्देह- 
रहित हुआ करता है। दर्शन-शास्त्रमें इस प्रकारकी दृढ़तर 


और प्रकाश्य-युक्तियों द्वारा सब पदार्थों का प्रतिपादन होता है। 


कि वे चाक्षुष-श्ञान-गोचर पदार्थकी तरह परिष्फुट और सन्देह 
रहित होते हैं। निदान, जो शास्त्र, चाक्ष॒ष ज्ञानके सद्ृश ज्ञान- 
का साधन है, उसको दर्शन-शासर्त्र कहनेमें कोई दोष नहीं 
हो सकता। 

लक्षित पदार्थ, अर्थात्‌ू--जिस पदार्थंका लक्ष्ण किया गया 
हे, वह प्रमाण द्वारा उपपन्न होता है कि नहीं, प्रमाण द्वारा 


इसका निश्चय करना दशंन-शास्त्रका एक प्रधान विषय है।. 


दार्शनिक लोंग वस्तुकी,उपलब्धिमात्रसे तृप्त नहीं होते, बस्तुका 
तत्व-निरूपण और उपलब्धिकी सत्यासत्यताका निश्चय भी 
करते हैं। , इस प्रक्रियाका नाम परीक्षा” है। 'परि' उपसर्ग 


पूर्वक ईक्ष' धातुसे 'परीक्षा' शब्द व्युत्पादित ( सिद्ध ) हुआ 


है। यह प्रमाणित हो चुका है, कि (दृशः और ईक्ष' घातुका 
एक ही अर्थ है। खुतराम, 'परीक्षा” शब्द्‌ और 'दर्शन' शब्द 

समानाथ्थंक हैं, यह कहना असंगत न होगा | अतणच परीक्षा- 
की ओर लक्ष्य रख कर (दर्शन! नाम प्रवर्तित हुआ है, यह अना- 

यास ही कहा जा सकता है। श् 

एक बात और है--शब्दको व्युत्पत्तिके असुसार हो सब 


























(3३ 





इस विषयमैं पूर्व्याचायों'का मत-भेद है। जो छोग व्युत्पत्तिके 
पीछे चलते हैं, उनके मतसे भी व्युत्पत्तिके अनुसार सब जगह 
चस्तुका नाम-करण नहों होता। व्युत्पत्तिके यथा कथश्वित्‌ 
( तसे जेसे ) सम्बन्धके अनुसार हो नाम हुआ करता है। और 
स्थल विशेषपर व्युत्पत्ति-लछम्य अर्थंका सम्पूण रीतिसे परित्याग 
वा उपेक्षा की जाती है | यह बात अब क्रमसे दिखायी जाती हैं । 





नेयायिक्तेंके मतमें गोगिक आदि चर प्रकारकी संज्ञाएं 

नेयायिक आचार्यों के मतमें नाम चार प्रकारके है, यौगिक, 
रूढ, योग-रूढल, और योगिक-रूंढ वा रूढ-यौोगिक। योग-- 
नाम, शब्दके व्युत्पत्ति-लम्य अर्थ वा अवयवार्थका है और प्रक्ृति- 
प्रत्ययके अर्थके अनुसार जो नाम हो, उसे यौगिक कहते हैं। 
जेसे--पाचक प्रभ्भति । पच धातु और ल्यूण चुण वा अकण 
_ अत्ययके योगसे पाचक शब्द व्युत्पन्न हुआ है। पच चातुका अर्थ 
पाक है और प्रत्ययका अर्थ, कर्ता है। अतणव पाचकु शब्दका 
च्युत्पत्ति-लम्य अर्थ हुआ--पाक-कर्ता। व्लोकमें भी पाक अर्थात्‌ 
भोजन बनानेवालेकों ही पाक-कर्ता कहते हैं। खुतराम्‌, जो 
पाक करे, उसका पाचक नाम यौगिक है। 

जो नाम, प्रकृति ओर प्रत्ययके अर्थ-अनुसार प्रवत्त नहीं 
होता, किन्तु समदायके अथांनुसार प्रवत्त होताहे ,--अर्थात्‌ 
. जिसके व्युत्पत्ति-लम्य अर्थका अड़्ीकार न होकर समृदायका 
अर्थ अहण किया जाय, उसको सह त-युक्त और रूढ कहते हैं । 
जेसे-गो प्रभ्नति शब्द। गम्‌ धातु और डोस्‌ प्रत्ययके योगसे 





भारतोय-दूर्शन-शास्र । 











न किजन-फरयाप ५-० वनवतम»»» की ०० 
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क्‍ अर्थात्‌-चलना और डोस्‌ प्रत्ययका अर्थ है कर्ता,--अर्थात्‌ 
ले चलनेवाला । निदान, गो शब्दका व्युत्पक्ति-लम्य अर्थ हुआ-- 
। गमन-कर्ता, अर्थात्‌ चलने वाछा। इस अथके अचुसार गो 
शब्दका प्रयोग नहीं होता है। क्योंकि उक्त रीतिके अनुसार तो 
2 गमन करनेवाले मनुष्यादिमें भी गो शब्दका प्रयोग होसकता 
हा है, एवं सोने और बेठनेके समय अर्थात्‌ जिस अवस्थामें गमन 
ह क्रिया रहतो ही नहीं, उस अवस्थामें प्रसिद्ध गो पशुमें भी गो 
शब्दका प्रयोग नहों हो सकता | 








अठिव्याएप्ति ओर अव्याप्ति 





और “व्याप्त! | व्याप्ति शब्दका अर्थ है, सम्बन्ध । अति- 
व्याप्ति कहते हैं, अतिशय सम्बन्ध वा अतिरिक्त सम्बन्धकों | 
सम्बन्ध-योग्य स्थलकों अतिक्रम ( लड्डन ) कर अन्यके साथ 
सम्बन्ध होनेपर अतिद्याप्ति दोष होता है। 'सम्बन्ध-योग्य 

स्थलकों अतिकरम कर'--इस कहनेसे ऐसा न समझना चाहिये 


सलमें सम्बन्ध रहकर भी सस्बन्धके अयोग्य स्थऊूमें यदि सम्बन्ध 
ऐै, तभी “अतिव्याप्ति! दोष घटता है। 

उक्त श्थलमें व्युत्पत्तिके अनुसार गमन-शोल ( अर्थात्‌ जिसका 
तर चेलनेका है ) गो पशुमें गो शब्दके प्रयोगका कोई वाधक 
है, अथच गमन-शील मनुष्यादिमें भी गो शब्दुका प्रयोग 














गो शब्द्‌ सिद्ध हुआ है। गम्‌ धातुका अर्थ है, गति वा गमन 





इन दोनों दोषोंका यथा-क्रमसे दार्शनिक नाम है “अति व्याप्ति! 


कि सम्बन्ध-योग्य खलमें सम्बन्ध न रहेगा, प्रत्युत सम्बन्ध-योग्य.. 
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॥ है। गमन-शीलर मनुष्यादि गो शब्दके सम्बन्धके 
योग्य स्थल ज्हों हैं। इन अयोग्य स्थलोंमें भी सम्बन्ध होता 
है---इस कारण, “अतिव्या्तिंदोष घटता है।..._ क्‍ 
.._अव्याप्ति' नाम है, असस्बन्धका | यहतों असम्मव है, कि 
किसी भी अर्थंके साथ शब्दका सम्बन्ध न रहे, किन्तु जिस स्थल- 
. में सम्बन्ध रहना चाहिये, उस स्थलमें सम्बन्धका न रहना ही, 
असस्बन्ध समझना चाहिये। जेसे--सोती वा बेठी हुई गौ 
( पशु ) भी गो ही है। डस अवस्थामें भी उसके साथ गो 
शब्दका सस्बन्ध रहना डचित है, किन्तु गो शब्दके व्युत्पत्ति- 
लम्य अर्थके अनुसार शयनादि दशामें गो पशुके साथ गो 
शब्दका सस्बन्ध नहीं रह सकता है। इसलिये “अव्याधति! दोष 


होता है। गो शब्दको यदि यौगिक कहा जाय, तब उक्त-रूप 


अतिव्याप्ति और अव्याप्ति दोष हैं। इसलिये गोशब्द्‌ योगिक 
नहीं,--रूढ़ है । 

किसी किसी प्रत्ययसे क्रिया करनेकी योग्यत्राका बोध 
होता है सही, किन्तु सब प्रत्यय क्रिया करानेकी योग्यताकों 
बोध नहीं कराते! साधारणतः प्रत्ययसे क्रियाके कर्ताका ही 
बोध होता है। इस स्थल ( गो शब्द ) में भी 'डोस' प्रत्यय- 
का अर्थ क्रिया-कर्ता है। इसलिये अव्याप्ति दोष घटता है। 
क्रिया करनेकी योग्यता 'डोस' प्रत्ययका अर्थ है, यह मान 


लेनेपर आपत्ति हो सकती है, कि जिस प्रकार पाचक व्यक्ति 


जिस समय पाक नहों करता है, उस समय भी उसको पाचक 





कहते हैं। क्योंकि उस काहूमें कि करनेपर भी उसमें 
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. भारतीय-दर्शन-शाख्र । द .. -छ६ 


“+3 हनन परी करारी पजमभ जन. बा हे (ल 


पाक करनेकी योग्यता है। इसी प्रकार खोते वा _बिंठे हुए गो 
हे पशुके उस कालमें गमन न करनेपर भी गमन करोंैंकी योग्यता 
। उसमें हे। इस कारण, शयनादि कालरूमें भी गो शब्दका प्रयोग 
....... हो सकता है। अतः गो शब्दके यौगिक होनेपर 'अव्याप्ति' दोष... 
....._ हों होता, इसके उत्तरमें यही वक्तव्य है कि उदि उक्त प्रकार्से.. 
;$ कथश्ित्‌, 'अव्याप्ति! दोषका परिहार भी कर दिया जाय, तो भी 

.. अतिव्याप्ति दोषका तो किसी प्रकार परिहार ही नहीं होसकता । 
इसलिये गो शब्द रूढ़ है,--यह अवश्य स्वीकार करना होगा। 


रे व्युस्पत्ति-निभित्त ओर प्रव॒त्ति-निमित्त | 

...._ गमन-कर्ता--यह अवयवार्थ, ( गम्‌ धातु और डोस्‌ प्रत्यय- 
का अर्थ ) केवल गो शब्दकी व्युत्पत्तिका निमित्त है, प्रवृत्तिका 
निमित्त नहीं। गो शब्दका प्रवृत्ति-निमित्त है, गोत्व जाति। 
जिस अर्थकों अवरूम्बन कर शब्द व्युत्पन्न हो, गो शब्दकी 
च्युत्पत्तिके अनुसार जो अर्थ पाया जाय,उसको व्युत्पत्ति-निमित्त 
कहते हैं। जिस अर्थके अवलूस्बनसे शब्दकी प्रवृत्ति अर्थात्‌ 

.._ प्रयोग हो, उसको प्रवृत्ति-निमित्त कहते हैं (१) । अतएव गोत्व 

.. जाति वा गोत्व-विशिष्ट व्यक्तिमें गो शब्दका प्रयोग होता है। 




















हि ० १ शब्दका व्युत्पत्ति-निभित्तऔर प्रद्गत्ति-निभित्त अथ, भिन्न भित्र 
हुआ करता हैं, अर्थातृ-एक अथर्में व्युत्पत्ष होकर अन्य अर्थमें शब्द 
 अयुक्त होता हैं--यह पूर्वाचार्य्यो'ने अक्छो तरह 'निरूपण किया है। 
इसके सेकड़ों उदाहरण दिये जा सकते हैं । किन्तु विस्तारके मयसे 
विरत रहते हैं । 




















गया है। * 

यह सु त, गो'---इस वर्णावलीमें स्थित गो शब्दके घटक 
गम्‌ धातु वा डोस्‌ प्रत्ययका नहीं है। पाचक शब्द यौगिक है, 
रूढ नहों है। कारण, 'पाचक'--इस वर्णावलीका किसी अर्थ- 
_विशेषमें सड्भेत नहीं है। अवयव-सड्ठेत अर्थात्‌ 'पच' धातु 
ओर “बुण? प्रत्ययके सक्त द्वारा ही पाक-कर्ता रूप अर्थकी 
अवगति होसकती है। समुदायके स््लृतकों खोकार करनेका 


 थौगिक है। 





शक्ति ओर आधुनिक संकेत । 

आजानिक और आधुनिक भेदसे स्छेत दो प्रकारका है। 
- जो सह्ुुंत, अनादि कालसे चला आता है और जो नित्य है, 
वह आजानिक है। एवं जो सहूंत, अनादि्कालूसे» नहों चला 
आता किन्तु काल-विशेषमें प्रवर्तित हुआ है, वह आधुनिक है | 
आजानिक सह्ूँतका दूसरा नाम है--शक्ति और आधुनिक 
सहझुँतका दूसरा नाम है-परिभाषा। गो, गवयादि पदका 
सऊकुत आजानिक है और चेत्र, मत्रादि पदका सहूंत आधु- 
निक है। 

आजानिक सह्ुत वा शक्तिके अनुसार जो शब्द जिस अर्थ- 
का प्रतिपादन करता है, अनादि कारूसे उस शब्दका उसी 





इस कारण, इस अर्थर्में गो शब्दका सद्भेत अड्रीकार किया 


| 

हे 
का 
सी ि 

हि 


कोई कारण नहों है। इसलिये पाचक शब्द रुढ नहीं 


अर्थमें प्रयोग हुआ करता है। आधुनिक सह्ेत वा परिभाषाका 







































भारतीय-दशन-शात्त्र । 


बे कक जतक " पकी। लि पलक किरली कली कला काअजी, अर स्‍फिका  किकगी उन कि पनीर नी के 


जे 


रा क्योंकि आधुनिक सड्भेत वा परिभाषा, व्यक्ति विशेषकी हा 
....._ झुखार प्रवर्तित होती है। पर परिभाषाकी सृष्टि होनेसे प्रथथ 
.... पारिभाषिक अर्थका बोध होना एकान्त असस्मव है। 
....... ध्यान करो, कि किसी ऐंक व्याकरणाचार्यने श्रद्धा, अश्नि 
रा नदी, वह्धि प्रभुति शब्दोंसे, विशेष विशेष वस्तुओंकी संज्ञाएं की 
रा ..._ हैं। उसके इस प्रकारकी परिभाषा करनेके पीछेसे ही श्रद्धादि 
का शब्द विशेष विशेष वस्तुओंके बोधक हुए हैं सही, किन्तु उससे 
पा प्रथम ऐसा कदापि नहीं था। एवं पारिसाषिक शब्द, साधा- 
...._ रणमें प्रयुक्त नहीं होते थें। अतणव श्रद्धादि शब्दोंका वस्तु... 
विशेषयमें .सडुँ त, आजानिक नहीं, आधुनिक है । क्‍ 
रूह शब्दका विषय ओर अधिक न कहकर अब संक्षेपसे 
योग-रूढ और यौगिक-रूढ शब्दका परिचय दिया जाता है। 
जिस शब्दके अवयवार्थ और संमुदायार्थ पररूपर अन्वित हों, 
डसका नाम योग-रूढ हे। जेसे--पडुजादि शब्द। जोपडू 
(कीच) में जन्म ले वही पड्ुज है, यही पदुज शब्द्का अवयवार्थ 
है। कुमुदादि भी पड़ु-जात हैं । अवयवार्थके अनुसार 
दादिमें भी पडुज़ शब्दका प्रयोग हो सकता है। इसलिये 
कमल, पड्ुज शब्दका समुदायार्थ है-यह स्वीकार करना होगा । 
.._ योग-रूढ-ख्लमें अवयवार्थ एवं समुदायार्थ परस्पर अन्वित 
| हैं, इस देतु, केबल अवयवार्थके सहारे 
सल-पप्ममें 














































हि .. भारतीय-दर्शन-शास्र | 
० तप्प्रा- आया चीज पी जप ओम पी पी सी सर सी दीन कम 


नहों होता | हयहां यह स्मरण शर्खना चाहिये कि इस खलपर क्‍ ' 


मतमें अवयवार्थ और सम॒दायार्थ परस्परण अन्वित होनेपर भी... 
स्थल-विशेषमें केवल अवयवार्थके अजुसार कुमुदादिमें एवं केवड...... 
समुदायाथके अनुसार स्थलरू-पह्ममें भी कभी कमी पहुज शब्दका 

प्रयोग होता है। युक्तिकी विलक्षणता रहनेपर भी किसी 

किसी न्यायाचार्य्यने इस मतका अनुसरण किया है। अना- 

वश्यक समझकर उनकी युक्तियोंका यहां प्रद्शंन नहों किया 
 शया | 

जिस शब्दके. अवयवा्थ और खसमदायार्थ कदापि परस्पर 

अन्वित नहों होते, पृथक्‌ पृथक रूपसे ही प्रतीत होते हैं। उसका 

नाम योगिक-रूढ वा रुंढ-योगिक है। जेसे मरण्डप शब्द । 

मण्डप शब्द्‌ किसी स्थलरूमें अवयव-शक्ति द्वारा मण्ड-पान- 

कतांका ओर किसी स्थरूमें समदाय-शक्ति द्वारा ग्रह विशेष 
(मण्डपघर ) का बोधक है। किसो स्थानमें भी अवयवार्थ 
शव समुदायार्थका अन्वय नंहों हुआ, हो सकता भी नहीं । 















समस्त नाम, चातुओंसे उत्पन्न होते हैं कि नहीं $ इसका विष्चार | 
... विचार करनेपर देखा जाता है, कि न्यायाचारय्यों के मतमें 
.... च्युत्पत्ति-लम्य अर्थके अचुसार सब नाम णहों होते। केक्‍्ल 
|. यौगिक नाम व्युत्पत्ति-लम्य अर्थका अनुसरण करते हैं और 
रूढ-योगिक नाम किसी अर्थमें व्युत्प्तिका अनुसरण करते हैं... 
और किसी अर्थमें नहीं। योग-रूह़ नाम दोनों अर्थो'का, अर्थात्‌. 
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। व्युत्पत्ति-लम्य अर्थ और समुदायके अर्थका अनुसरण करते हैं। 
। रूढ़ नाम व्युत्पत्ति-लम्य अर्थंका भी कुछ अनुसरुण करते हैं। 
...._ सुतराम, दशेन शब्दकों योग-रूढ वा केवल रूढ़ कहनेसे कुछ भी 

हा  द्वोष नहों होसकता । 
५ «समस्त नाम व्युत्पन्न अर्थात्‌ धातु और प्रत्ययके योगसे 
रे उत्पन्न हुए हैं, नहीं ?”? इस विषयमें पृवाचाय्यमिं भी 


हु 











हा इस विषय शाकटायनकए मत | 
० व्याकरणाचार्य शाकटायन एवं निरुक्ताचार्यों के मतमें “समस्त 
नाम, धातुसे उत्पन्न हुए हैं।” निरुक्ताचाय गाग्य एवं किसी 
किसी व्याकरणाचार्य्यके मतमें “योगिक नाम, धातुसे उत्पन्न 
और इनके अतिरिक्त अन्य सब नाम, रूढ शब्द हैं। अथांत 
. धातुकी नाई खतः सिद्ध हैं। प्रकृति-प्रत्ययके योगसे नहों 
उत्पन्न होते ।” खुतराम्‌ , इनके मतमें यौगिक नामके सिवाय 
और प्रकारके नामोंका अवयवाथ ही कुछ नेंहों है ० 
. सब धातु क्रिया-वाची हैं। इसलिये समस्त नाम यदि 
धातु-जात ( घातुसे उत्पन्न हुए ) मान लिये जाय॑ तो, सर्वत्र 
धातु-प्रतिपाद्य क्रियाके योगमें वस्तुएं कहनी चाहिये । किन्तु 
यह पकान्त असम्भव है। कारण, वस्तुमात्रके नाम तीन _ 
स्रणियोंमें विभक्त हों सकते हैं--प्रत्यक्ष-क्रिय, प्रकव्प्य-क्रिय 
जिस खलमें नाम-घटक प्रकृति और 
बस्तुमें सड़त है, अर्थात्‌ 

















हुए हैं 
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5 .. भारतीय-दर्शन-शाखा 


अवयवार्थवे, अनुसार जहां नाम-करण हुआ हो, और भी 
स्पष्ट करके थों कहा जा सकता है कि अभिधेय-वस्तु-गत किसी 
क्रियाके अवलम्बनसे जो नाम प्रवृत्त होता हे, उसका नाम 


अत्यक्ष-क्रिय' है। क्योंकि, कारकादि नामोंकी अभिधेय वस्तुएं, 


हे खाता है पीता है वा खान-पान! ये सब क्रिया-युक्त हैं--यह 
.. प्रत्यक्ष-खिद्दध हैं। छुतराम्‌, कारकादि नाम प्रत्यक्ष-क्रिय हैं। 


गो, अश्व प्रभ्भति नाम प्रकव्प्य-क्रिय हैं। कारण, अवस्था- 


_विशेषमें गो आदियमें क्रिया प्रत्यक्ष न होनेपर भी घातुके अर्थके क्‍ 
. अनुसार क्रियाकी कव्पना की जा सकती है। डित्थ, डवित्थ 


प्रशृति नामोंमें क्रियाकी कल्पना भी नहीं कर सकते । क्‍योंकि 


'डित्थ, डवित्थ प्रभ्भति खय॑ सिद्ध शब्द्‌ हैं। इनका मूली-भूत 


कोई धातु नहों है, जिसके अनुसार क्रियाकी कल्पना की जा 


सके, खुतराम्‌ डित्थ, डवित्थादि नाम अविद्यमान-क्रिय हैं । 


अतणएव सिद्ध होता है, कि प्रत्यक्ष-क्रिय नाम घातुके अर्थके 


_ अजुसार अवृत्त हैं। इसलिये वे धातु-जात हैं। प्रकरष्य-क्रिय _ 
नाम धात्वर्थंके अजुसार प्रवृत्त नहीं होते, इसलिये वे घातु-जात 


भी नहों हैं। गो आदि शब्द चातु-योगले उत्पन्न होनेपर भी 
घातुका अर्थ अवलम्बन कर अभिधेय वस्तुका प्रतिपादन नहीं 


करते हैं। अतणव वहां .वस्तुका नाम-करण भी चातुज नहीं. 
है। अथांतू गो आदि, शब्द-घटक गम्‌ आदि धातुओंसे प्रति- 


पाद्य गमनादि क्रियाओंके अनुसार गो आदि वस्तुओंके नाम 


. नहीं होते, खुतरास, गो आदि नाम धातुके अर्थके अनुसार प्रवृत्त 
..नहों होते । इसलिये गो आदि नाम घातुज़ नहीं कहे जा सकते। 


पा 
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.. भारतीय-द्शन-्शाल् । ८२ 


हु 


..... क्योंकि, शब्दके घातुसे उत्पन्न होनेपर भी नामः८रण-विषयमें 
ः धातुकी कुछ भी अलुकूलता वा कार्य्य-कारिता नहीं'है। प्रकर्प्य- 
क्रिय नामके सम्बन्धमें चाहे जो हो, पर अविद्य-मान-क्रिय नाम 
धातुज नहीं हैं,---यह हम इससे प्रथम ही दिखा चुके हें । 


;. 








| गग्यैका मठ है 
.' ४० प्राचीन निरुक्ताचार्य गाग्यने कुछ आपत्तियां उठाकर शाक- 
... ठायन आदि आचार्य्योंके इस मतका कि--“सब नाम, धातुज 
गा है” प्रत्याख्यान किया है। उन्होंने जो आपत्तियां उठायी हैं, वे 
हम क्रमले दिखायी जाती हैं । ह 
हे का ओ. गार्ग्य कहते हैं कि नाम-घटक धातु-वाच्य क्रियाके अनुसार 
अथवा अभिषेय-वस्तु-गत क्रिया वा धम्मके अनुसार वस्तु-मात्र- 
का नामकरण होनेपर दो दोष होते हैं । प्रथम, अनेक वस्तुओं- 
में एक क्रियाका सम्बन्ध रह सकता है, इस कारण अनेक 
वस्तुओंकः एक नाम हो सकता है। द्वितीय, एक चस्तुमें 
अनेक क्रिया वा धर्मों का सम्बन्ध हो जाया करता है, इसलिये 
एक वस्तुके अनेक नाम हो सकते हैं। अर्थात्‌ नाम-घटक 
धातु-वाच्य जिस क्रियाके सम्बन्धकों जानकर जिस वस्तुका 
जो नाम हुआ है, उस वस्तुसे भिन्न अन्य वस्तुमें भी उसी 
क्रियाका सस्बन्ध रहनेके कारण वरुतुका भी वही नाम हो सकता 
है। एवं अभिधेय चस्तु्में केवल एकही क्रिया वा धर्स्में नहीं 
रहता, प्रत्येक वस्तुर्में अनेक क्रियाएं वा धम रहते हैं। उनमेंसे 
णक क्रिया वा धर्म्मको झेकर जिस तरह एक नाम हुआ है 
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दब द भारतीय-दर्शन-शास्त्र । 


वेसे ही दूसरी दूसरी क्रिया वा धर्मों को लेकर और ओर भी नाम 
हो सकते हैं। 

इन दोनों विषयोंकों उदाहरणको सहायतासे समझानेकी 
चेश को जातो. है। घोड़ेका एक नाम अश्व है। व्याप्ति- 
अर्थवाले “अश' धातुसे 'अश्व' शब्द उत्पन्न हुआ है | इस सुथरूपर 
अशू! घातुका समीपवर्तीं अर्थ होता है--अध्व-व्याप्ति | 
अर्थात्‌; पथके साथ सम्बन्ध। घोड़ेमें अध्च-व्याप्ति है, इसलिये 
घोड़ेका नाम 'अश्व' है। अब देखना चाहिये कि अध्च-व्याप्ति 
अश्व' के नामका कारण होने पर घोड़ेके सिवा और ज्ञिस जिस 
वस्तु्में अध्व-व्याप्ति है, घोड़ेकी नाई उस उस वस्तुका भी 


 अश्व” नाम हो सकता है | 


और एक उदाहरण दिया जाता है। एक प्रकारके उदू- 
भिदुका एक नाम है 'तृण!। हिंसार्थक तृद धातुसे तृण' शब्द 


उत्पन्न हुआ है। सब जानते हैं कि इस उद्भिद्‌ को पशु चरा - 


करते हैं। खुतराम्‌ उनके द्वारा वह हिंसित होता है,“इसलिये 


. इसका नाम 'तृण! है। हिंसित होना ही यदि तृण नामका 


कारण्ण हो तब तो जो कोई वस्तु हिंसित होगी, वही तृण नाम- 
को धारण करेगी। धातु-वाच्य क्रियाके अनुसार बस्तुका 


 नाम-करण हो तो, किस प्रकार अनेक वस्तुओंका एक नाम हो 


सकता है, सो दिखाया जा चुका, अब किस प्रकार एक वस्तुके 


अनेक नाम हो सकते हें, सो दिखाया जाता है | 


.. स्तस्मका वा खस्भेका एक नाम है-रुथूणा!। अभिधेय-वस्तु- 


गत क्रिया वा धस्मके अचुसार वस्तुका नाम किया जाय तो 
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'सथणा' मैं जितनी क्रियाएं वा धर्म्म हैं, उन सब क्रिया वा 
धर्मों को छेकर 'स्थणा” के अनेक नाम हो सकते हैं। जेसे 
“थणा? दर वा गर्त (गढ़े) में शयन करती है अर्थात्‌ रहती है 


इसलिये दर-शया शब्द भी स्थणा'का नाम हों सकता है। 


और: थणा' पर टेंढा बांस सजता है, इस कारण 'सजनी' 
शब्द भी 'स्थणा' का नाम हो सकता है। क्योंकि वस्तु-गत 
एक क्रिया वा धर्म्मकफी लेकर ही वस्तुका नाम होगा, और 
क्रिया वा धम्मोंकों लेकर न होगा; इसमें कोई कारण नहों। 
गार्ग्यकी उठायी हुई यह तीसरी आपत्ति है कि चस्तु-गत 
क्रियाके अनुसार यदि वस्तुका नाम होगा, तो जिस जिस शब्द- 
से जिस क्रियाका प्रतिपादन हो सकता हैं, वे सब शब्द्‌ उस 
वस्तुके नाम हो सकेंगे। इस स्थरूपर भी डदाहरणोंसे सहा- 
यता ली जाती है। 'पुए' में अर्थात्‌ शरीरमें शयन करता है 
अर्थात शरीर के साथ उसका सम्बन्ध है, इस कारण आत्माका 
नाम 'पुरुष' है। पुर! शब्द और शयनाथ “शी” धातुके योगसे 





..चुरुष शब्द्‌ बना है। 'पुर-शयन'--प्रतिपादुक पुरुष! शब्द जिस 


अकार आत्माका नाम है, उसी प्रकार 'पुरिशय' शब्द भी आत्मा 
का नाम हो सकता है। क्योंकि 'पुरिशय' शब्द भी 'पुरशयन'- 
को प्रतिपादन करता है ; इसी प्रकार “अष्टा' शब्द भी “अश्व 
का नाम हो सकता है। कारण कि. अष्टा शब्द भी व्याप्ि 
अर्थक 'अश' घातुसे सिद्ध हुआ है। एवं तृण” शब्दको 
तरह “तर्दून' शब्द भी हिंसार्थक तु धातुसे उत्पन्न हुआ 








४७५. -  - ... भारतीय-दर्शन-शास्त्र । 


उद्भिदका नाम हो सकता है। एक वस्तुम अनेक क्रियाए 
रहती हैं, इस कारण भिन्न भिन्न क्रियाओंके अनुसार एक वस्तु- 
के भिन्न मित्र नाम हो सकते हैं,--यह दूसरी आपत्तिका 
विषय हैं । एक क्रियाके प्रतिपादक भिन्न भिन्न शब्द एक 
वसस्‍्तुके नाम हो सकते हैं--यह तीसरी आपत्ति है। अर्थात 


अनेक क्रियाओंके असुसार अनेक नामकी आपत्ति ओर एक . 
क्रियाके अनुसार अनेक नाप्तको आपसक्ति, क्रमसे गाग्यंकी 


द्वितीय ओर तृतीय आपत्ति हैं । 


गाग्यकी चतुर्थ आपत्ति यह है--“बस्तुके सिद्ध नामकों 


लेकर शाकटायन प्रभधति आचाय्यों ने विचार किया है कि यह 
नाम किस धातुसे उत्पन्न हुआ है ओर इस नामका क्‍या अर्थ हो 
सकता है ?” गाग्यने कहा कि यह विचार अनर्थक है । कारण 
कि जो नाम सिद्ध है वा प्रसिद्ध है उसके धातुकी खोज करना 
व्यर्थ है। जिस वस्तुका जो नाम प्रसिद्ध है, वही वस्तु, उस नाम - 
का अर्थ हैं। निदान, धातुक़े अर्थके अचुसार नामके अर्थ करनेकी 
चेष्टा भी दथा है वा चेष्ठा करना निरथंक अभ्रम-मात्र हे। यह 
. सड्भत भी नहों है, इस विषयमें एक उदाहरण भी दिया ज्ञाता है । 
शाकटायन प्रभ्धतिने कहा कि,--“प्रधनाल पृथिवी” 
प्रथनके सस्बन्धाधीन पृथिवी है। भूमि, प्रधित अर्थात्‌ विस्तारित 
है, इसलिये इसका नाम पृथिवी हुआ है। इसके द्वारा जाना 
.. जाता है कि शाकटायनादिके मतमें भूमि खभावतः प्रथित 
नहीं है। किसी समय अप्रथित ( सह्डुचित ) थी, पीछे प्रथित 

_( विस्तारित ) हुई है। इस जगह गार््यने उपहास-पूव्वंक प्रश्न 
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किया है कि इसको किसने प्रथित किया है ? किसने अपृथियी- 
से पृथिवी बनायी ? एवं प्रथन-कर्ता--( विस्तार करनेवाले ) ने 
किसी आधार पर स्थित होकर प्रथनक्रिया सम्पन्न की थी ? 
प्रथनक्रियाका कर्ता और आधार दोनों ही असस्मव हैं। 
सुतराम्‌ प्रथन-क्रिया मिथ्या हे। इसलिये “समस्त नाम 
धातुज हैं”--यह सिद्धान्त भ्रमात्मक है । 

गार्ग्यने पांचवीं आपत्ति यह उठायी है कि समस्त नाम 
धातुज हैं,--यह प्रतिज्ञाकर शाकटायन बड़ा ही विपन्न हुआ हे । 





स्थरऊ-विशेषमें वह नामके “धातुजत्व” की रक्षा करनेमें 


असमर्थ हो अदुशुत ओर उपहासास्पद्‌ उपायका आविष्कार 
करनेको बाध्य हुआ है! इसके उदाहरणमें 'सत्य' शब्दका 
उल्लेख किया जा सकता है। शाकटायनने अनन्योपाय हो 
'सत्य' पदको 'सत्‌” और “यः--इन दो भागोमें विभक्त किया 
है। तत-पश्चात्‌ भिन्न भिन्न दों पदोंसे वर्ण वा अक्षरोंको 
ग्रहण करते हुए दो सागका संस्कारकर,-'सत्य” शब्दके चातुजत्व- 
को रखनेकी चेष्टा की है | विद्यमानार्थंक 'अस्‌? चातुसे “अस्ति' 


पद्‌ बनता है। इस “अस्ति! पद्से अकार सकार और तकार 


अहण किये हैं। “असख्ति! पदमें अकारके पीछे सकार है। 


किन्तु शाकटायनने वर्ण-विपर्यय-प्रणलीके अनुसार सकारसे 


परे अकार स्थापन कर 'सत्य' शब्दके पूवारद्ध अर्थात्‌ 'सत' इस 
अंशका संस्कार किया है। एवं ज्ञानार्थक 'इण! धातुके 


'ण्यन्त रूप 'आययति' से यकार प्रहण कर सत्य शब्दके उत्तरा््ध 


अथात्‌ “य” इस अंशका संस्कौर सम्पन्न किया है। 
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इस प्रकार सत्‌+य, ये दोनों अरू-स'स्क्रत होनेपर व्याक- 
रणके नियमांनचुसार 'सत्‌का तकार यकारके साथ मिलकर 
यकारके ऊपरके भागमें जा मिलेगा। इस प्रक्रियानुसार 
सत्य! पदके संस्कारका समाधान किया गया है। इस संस्कार 
वा व्युत्पत्तिके अनुसार सिद्ध होता है कि जो विद्यमान अर्थका 
अर्थात्‌ यथार्थ अर्थका ज्ञान उत्पन्न करे, वही 'सत्य' है। एक 
पदकी अछग अलग अंशोॉमें विभक्त कर उक्त रूपसे धातुजत्वकी 
रक्षा करनेके लिये किसो पूर्वाचार्यने यत्ल वा परिश्रम नहीं 


किया। किन्तु इस प्रकार न करते तो शाकटायनकी प्रतिज्ञाकी 
रक्षा भी नहों होती है। कारण, शाकटायनने इस प्रकारके अद्भुत 


उपायके सहारे अपनी प्रतिज्ञाकी सत्य करनेकी चेष्टा की है। 
गाग्यंकी छठी आपस्ति यह हे--अभिज्ञ आचार्य कहते हैं 


कि प्रथम वसरूतु उत्पन्न होती है, उसके पीछे उसको क्रिया हुआ. 


करती है। क्योंकि क्रिया द्वव्यकें आश्रित होतो हे। आश्रय 
वा अवलूम्बनके विना क्रियाकी उत्पत्ति असम्भव है। खुतराम, 


शाकटायनके मतमें उत्तर-कार-भाविनी क्रिया द्वारा पूर्चोत्पन्न 
वस्तुका नाम होता है, यह अवश्य कहना होगा | किन्तु यह 


हो सकता नहों | कारण कि वस्तुका नाम चस्तुर्के साथ उत्पन्न 
होता है। उत्तर-कालर-भाविनी क्रियाकी अपेक्षा न कर नामके 
साथ सम्बद्ध होकर ही वस्तु उत्पन्न हुआ करती हे। उ्योंकि 
 शब्द्‌ और अर्थंका नित्य सस्बन्ध है। शब्द अर्थके और अर्थ 
_ शब्दके साथ सम्बद्ध विना हुए रहता नहीं और रह सकता भी 
नहीं । यदि ऐसा न हो तो शुद्ध और अर्थका सम्बन्ध नित्य 
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.... आरतीय-दर्शन-शाख। ८८ 


. नहीं हो सकता, किन्तु अनित्य हो जाता हैं। किन्तु शाकट- 

यबके मतमे यही होता हैं। क्‍यों कि बस्तुके उत्पन्न होनेपर 

मा उसकी क्रिया होगी । क्रिया होनेपर तब इस क्रियाके अनुसार 
वस्तुका नाम होगा । झुतराम्‌ , वस्तुकी क्रियाकी उत्पत्तिके 

पीछे वस्तुके साथ नामका समस्बन्ध होता है | क्रियाकी उत्पत्तिसे...: 
रा पहले क्रियानुसारी नामका सस्बन्ध होना बिलकुल असस्मव 

.. है। अर्थात्‌ क्रियाकी उत्पत्ति होनेसे प्रथम, उत्पन्न वस्तुका 

४ । कुछ भी नाम न था--शाकटायन यह कहनेको वाध्य होते 

. पा हैं। यह अत्यन्त हास्यास्पद है। अतएव समस्त नाम किया- 


स्रापेक्ष नहीं, क्रिया-निरपेक्ष होते हें । 

















...  य॒रकरका मत १ मा 
निरुक्ताचार्य्य यास्क मुनिने, आचार्य्य गार्ग्यको आपत्तियोंका .._ 
जेसा उत्तर दिया है, उसे क्रमानुसार हम यहां दिखाते हैं.। 
.. यास्‍रूक कहते हैं कि “वस्तुका क्रियाजुसार नाम रखनेलसे अनेक 
| *. चष्तुओंकी एक क्रिया होनेसे अनेकका एक नाम हो सकता 
हे-.” गारग्यंकी यह पहली आपत्ति असड़त है। कारण देखा... 
जाता है कि जो छोंग तुल्य कर्म्म करते रहते हैं, उसी कर्म्म 
द्वारा उनमेंसे व्यक्ति-विशेष वा श्रेणी-विशेषका ही नाम हुआ 
करता है, सबका नहीं होता । गाग्यं भी इसे अस्वीकार नहों 
कर सकते हैं, जेसे तक्षण (काटना-बाढ़ना) और परिवजन 
बारों ओर याएअनेकोंके करने पर भी सूत्रधार- 
संन्यासीका नाम 
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८६ पक भारतोय-दुर्शन-शाख । 


परिव्राजक (फिरनेवाला) है| तक्षा वा परिवाजक औरोंका नाम 
नहीं होता | क्‍यों ऐसा होता है ? इस प्रश्नका उत्तर शाकटायन- 
से पूछना उचित नहीं, छोक-समुदायसे पूछना उचित है। 
क्योंकि यह नियम शाकटायनका चकछाया हुआ नहों है, | 
लोक-प्रसिद्ध है | 
देखनेमें आता है कि फल-लाभके लिये अनेक जन एक. 
प्रकारके उपायका अवरूम्बन कर यथोचित चेष्टा करते हैं, किन्तु क्‍ 
उनमेंसे सबको अभिलषित फरूका छाभ नहीं होता। इसो 
प्रकार अनेकोंका एक कियाके साथ सस्बन्ध रहनेपर भी उस 
. क्रिया द्वारा किसीका नाम होता है और किसीका नाम नहों 
होता, यह छोक-प्रसिद्ध है। शब्दका स्वभाव ही ऐसा है कि 
किसी किया द्वारा किसी एक ही वस्तुका प्रतिपादन करता है, || 
. खब वस्तुओंका प्रतिपादन नहीं करता। गार्ग्यकों भी इसके... 
अस्वीकार करनेमें उपाय नहों हे। क्योंकि गाग्यके मतमें 
जो सब नाम धातुज नहीं हैं, अथांत रूढ़ हैं, वे सब द्वाम अर्थ- 
विशेषमें हो क्‍यों रूृढह़ हुए ? अर्थान्तरमें रूढह क्‍यों न 
हुए ? 'अश्व' शब्द घोड़ेका ही नाम हुआ, ओर किसोका नाम 
क्यों न हुआ ? इन प्रश्नोंके उत्तरमें गाग्यंकों वाध्य होकर कहना 
पड़ेगा कि यह छोक-प्रसिद्ध वा शब्दका स्वभाव है। खुतराम, 
,...._ शाकटायनके पक्षमें इस बातसे कुछ भी दोष नहीं हो खकता। 
| ओ जो व्यक्ति अत्यन्त वा नियमसे तक्षण (काटनेका काम) वा परि- 
.. श्जन (परिगमन) करते हैं, उनका नाम तक्षा” और 'परिवाजक' 
है-- यह शब्दका स्वभाव-सिद्ध और लोक-प्रसिद्ध धर्म्म है । 
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ध् 


“एुक वस्तुके साथ अनेक क्रियाओंका योग रहनेसे प्रत्येक 
क्रियाके अलुसार नाम-करण होकर एक वस्तुके अनेक नाम हो 
सकते हैं?--गारग्यकी यह द्वितीय आपत्ति भी उब्लिखित प्रकारसे 
ही दवर हो जातो है। कारण, एक वस्तु अनेक क्रियाओंका 
योग रहनेपर भो किसी एक ही क्रियाके अनुसार डसका नाम 
हुआ करता है--यह शब्दका स्वभाव एवं छोक-प्रसिद्ध व्यवहार 
है। 'तक्ष” और परिब्राजक' तक्षण ओर परिव्रजनके समान 
और और क्रियाएं भो किया करते हैं, किन्तु उन सब क्रियाओंकों 
लेकर उनका नाम नहीं होता, 'तक्षण' और 'परिवजन' क्रियाओंके 
अनुसार ही नाम-करण दवोता है, क्योंकि 'तक्षा' ओर परिवाजक 
शब्दकी तरह और और क्रिया-प्रतिपादक शब्दोंका बेसा स्वभाव 
और प्रसिद्धि नहों है। 
गार्ग्यकी तृतीय आपत्ति भी इसके द्वारा खण्डित हो गयी । 

“जिस क्रियाके अनुसार वस्तुका नाम होवे ओर जिस जिस 
शब्द्से वह- क्रिया प्रतिपादित हों सकती है, वे समघ्त शब्द ही 
उस वस्तुके नाम होने चाहिये, वा उन समस्त शब्दों द्वारा वस्तुका 
'नि्ेश होना चाहिये”--यही गाग्यंको तृतोय आपत्ति है। इसके क्‍ 
उत्तरमें अधिक कहनेकी आवश्यकता नहों है। जो कुछ कहा 
गया है, वही यथ्थेष्ट है। शब्दू-स्वभाव एवं लोंक-प्रसिद्धिके अजु- 
सार जिस वस्तुका जो नाम है, परीक्षक ( पण्डित ) जन उस 

की परीक्षा वा अन्वाख्यानमात्र करते हैं । परीक्षक 
'छोग शब्दके प्रयोक्ता नहीं हैं, वे छोक-प्रयुक्त शब्दके विषयको 
आलोचना किया. करते हें" । ऐसी अवस्थामें परीक्षकोंको 
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उपालम्भ न दे और उनका उपहास न कर प्रयोक्ता छोगोंकों 
ही उपाल्म्भ द्दैना और उनका उपहास करना गारग्यकी उचित | 
हे । अथवा सामर्थ्य हो तो वे प्रयोक्ताओंके व्यवहारकों निवा- 
रण कर सकते हैं । क्‍ || 
. #निष्पन्न नामके सहारे परीक्षा वा विचार करना अन्याय... । 
 है?--यह गार्ग्यकी चतुर्थ आपत्ति है। यह आपत्ति भी अस-... 
ड्रत है। कारण, नामकी निष्पत्ति होनेपर ही उसके योगार्थकी.... 
परीक्षा हो सकती है। नामके निष्पन्न न होनेपर किसका 
अर्थ परीक्षित होगा ? विचारके विषयके बिना किसी विचारमें 

. प्रवृत्ति होना कोई भी बद्धिमान्‌ पुरुष उचित नहीं समझेगा । 

... #“प्रश्ननात पृथिवो 2 शाकटायनके इस मतपर जो प्रश्नके 
मिष कटाक्ष किये गये हैं, वे भी असड्भत हैं | क्‍यों कि शाकटायन 

कह सकते हैं, कि और किसीके द्वारा प्रथित न होनेपरभी भममि.. 
प्रथित है अर्थात्‌ उसका आकार विस्तृत हे और इसीडिये | 
उसका नाम पृथियवी है। प्रथिवीका पृथुत्व प्रत्यक्ष-दृष्ट है। 

: इसमें विवाद नहीं हो सकता। इस तरह देखते हैं, कि शाक- || 
टायनका यथार्थ अभिप्राय न समझनेके कारण ही गारग्यने... 
चतुर्थ आपत्तिकी अवतारणा की है (१) । द । 

शाकटायनने पद्‌-विभाग पूर्वक दो धातुओं द्वारा सत्य... 
शब्दकी व्युत्पत्ति की है, यह गारग्यके मतमें दूषणीय है और... 
यहो इनकी पश्चम आपत्ति है। यह आपत्ति भी संड्डुत नहीं... 


है, यह बात भो अनायास हो कह क्षकते हैं । द 
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है ओर यह शाकटायनके तात्पय न जाननेके कारण ही समुहु- 
भावित हुई है। ज्योंकि यदि दोनों धातुओंसे व्युत्पन्न करनेपर 
भी 'सत्य'शब्दका प्रक्र॒व अर्थ प्रकाशित न हो तो निःसन्देह शाकटा- 
यन निन्द्नीय होते, परन्तु यह तो हुआ नहीं, शाकटायनने सत्य 
शब्दके द्वारा प्रतिपादित अर्थकों अनुगतार्थक दोनों धातुओंके 
द्वारा ही संस्कृत किया है। सुतराम॒, गारग्यकी पश्चम आपत्ति 


अशिक्षित पुरुषकी आपत्तिके समान उन्होंकी निनन्‍दाका कारण है। 
इस प्रकारकें अशिक्षित पुरुष भी बहुत हैं, जो एक धातुसे 
उत्पन्न हुए नामके धातुजत्वकों भी नहों जानते। अनेक धातु- 
ओंसे उत्पन्न हुए नामकी तों बात ही नहीं। जिस नामकी 
क्रिया नितान्त अभिव्यक्त है, वेसे पाचक, लावक प्रभ्भति शब्द 
किस किस धातुसे उत्पन्न हुए हें--इतना भी नहों जानते, इस 
प्रकारके छोगोंका भी अभाव नहीं है। जो छोंग. शब्दका अर्थ 
धातुके द्वारा अज्ुगत नहीं कर सकते हैं, वेहो गहँणीय हैं। जो 
लोग शब्दका अर्थ एक धातु व अनेक धातुओंके द्वारा अनुगत 
करनेमें समर्थ हैं, वे ही प्रशंाके योग्य हैं। वे किसी प्रकार 
गर्हणीय नहीं हो सकते । क्‍ रे 
पाचक, लावक प्रभ्नति कितने ही नाम प्रकट-क्रिय हैं, अर्थात्‌ 
'किस क्रियाके अनुसार ये नाम हुए हैं, इस बातकों शिक्षितमात्र 
ही सहजमें समझ सकते हैं । 'सत्य' प्रभ्नति जो सब नाम अप्रती 
ताथ हैं, अर्थात्‌ जिनकी क्रिया सहसा प्रतीत नहों होती, प्रकृति 
प्रत्ययादिके विभाग द्वारा उनको प्रतीतार्थ करना ही परीक्षकका 
। डसीसे व्युत्पादयिताके पाए्डित्य वा शिक्षा 
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का उत्कर्ष प्रकट होता है। और भी विचारना चाहिये, कि 
अनेक धातुओंके द्वारा एक पदका निर्वंचन, वेदाजुसार ही है, यह 
कुछ शाकटायनकी बद्धिमाञसे उत्प्रेक्षित नहीं है। ख़ुतराम, 
अनेक धातुओंके द्वारा एक पदका व्युत्पादून किया है, इस कारण 
शाकटायनका उपहास करना, गाग्यके लिये उचित नहीं हुआ । 
शतपथ ब्राह्मणमें ह धातु, दा धातु ओर इण धातु इन 
तीनों धातुओंके द्वारा हृदय शब्द व्युत्पादित किया गया हैं एवं 
प्रत्येक अक्षरका व्युत्पत्ति-वेत्ताने तदचुरूप फल कहा है। शतपथ 
ब्राह्मणके मतमें €' धातुका हू, (दा! धातुका द्‌ और 'इण ! चातु- 
निष्पन्न आययति पद्‌ का य,--इख प्रकार थातु-तअयसे अक्षर- 
त्रय अ्रहण कर हृदय” शब्द व्युत्पन्न हुआ है। “छान्दोग्योपनिषद्‌ ! 
में 'हृद्य! शब्दकी अन्य प्रकारसे व्युत्पत्ति दिखायी गयी है | 
 “पर-भाविनी क्रियाके द्वाण पूव्वे-जात वस्तुका नाम-करण 
होने पर शब्दार्थ-सम्बन्धकी नित्यताका सिद्धान्त भंग हो 
जायगा”--गारग्यकी यह छठी आपत्ति भी अकिश्वित-कर है। 
कारण, पर-भाविनी क्रियाके द्वारा पूर्च-जात वस्तुकी संज्ञा वा 
व्यपदेश अनेक स्थलोंमें देखा जाता है। उदाहरणके लिये यहां . 
“विव्वाद! और “लम्बचूड़क' शब्दोंका उल्लेख किया ज्ञा सकता 
है। क्योंकि पर-कालीन विल्वादन क्रिया और चूड़ालम्बन 
क्रियाके साथ भविष्यत्‌ योग वा सस्बन्धके सहारे पूर्व-कालो- 
त्पन्न वस्तुका नाम देखा गया है। इस स्थरूपर क्रियाकी उत्प- 


|... त्तिके पीछे चस्तुका नाम नहीं हुआ। क्रियाके भविष्यत्‌ 


सम्बन्धका अनुसरण कर प्रथज् ही बेसा नाम हो गेया है। 

















































पद हए। वशककर अप नकारकालम एण ०. -ननज 





भारतीय-दर्शन-शासत्र । क्‍ ६8 








“४ पुरोडाश-कपालेन तुषानपनयति”-इइल श्रुतिसे 
भविषय पुरोडाशके सम्बन्धके अनुसार कपाल-विशेंष, पुरोडाश- 
कपाल शब्दसे निद्दि ४ हुआ है। यह मीमांसा-द्शेनका सिद्धान्त है। 
उक्त प्रकारसे गारग्यकी आपत्तियोंका निराकरण होनेके कारण- 
समस्त नाम धातुज हें--शाकटायनका यह सिद्धान्त सम्पूर्ण. : 


शीतिसे निर्दोष एवं समर्थित हुआ, इसमें कोई सन्देह नहों। 


“हुढ शब्दकी व्युत्पक्ति अनावश्यक है” यह भो अखडूुत 
है। क्योंकि वेदमें रूठ शब्दोंकी भो व्युत्पत्ति प्रदर्शित हुई 
है। घुतका एक नाम है--'सर्पि:”। सर्पिस शब्द घृतमें रूढ 
है तथापि वेदमें गमनाथक रूप धातुसे सर्पिस शब्द व्युत्पा- 
द्त हुआ है। यतः घृत सर्पित होता है, अतणव इसका नाम 
है--सर्पि:। क्योंकि घृत क्षरित होकर, अग्नि में हुत होता है। 
खुर और अखुर शब्द यथाक्रम देव ओर देव-शन्रुमें रूह हैं। 
किस्तु वेदमें दोनों शब्दोंकी व्युत्पात्ति दिखायी गयी है। 'सु' 
शब्द प्रशस्त-वाचक और 'अखु' शब्द अप्रशस्त-वाचक है। ु' 
और “असु' शब्दके उत्तर मत्वर्थंक 'र! प्रत्यय होकर खुरओर 
असुर शब्द व्युत्पादित होते हैं। श्र्‌तिने कहा है, कि प्रजा- रे 
पतिकी प्रशस्त आत्मासे उत्पन्न होनेके कारण देवता खुर्-शव्द- 
चाच्य हैं और प्रजापतिकी अप्रशस्त आत्मासे उत्पन्न हुए इस-... 
लिये देव-शत्र असुर-शब्द-वाच्य हैं । धात॒-प्रत्ययके योगसे 
रूढ शब्द व्युत्पादनके संकड़ों उदाहरण वेदमें विद्यमान है 
व्याकरणके उणादि प्रकरणमें बहुतसे रूह शब्द व्युत्पादित हुए 
हें। अतणव “समस्त नाम ज्ञातज हें?”--शाकटायनका यह 











सिद्धान्त वेदानुसारी एवं व्याकरण-सम्मत है | खुतराम्‌, अश्वान्त 
समोचीन और आदरणीय है। 


| अनशनीननगअनन3००८8०+घलनस५्तक० ५ चपलनथनत न कक, 


निरुक्तके अनुसार नामोंग्दी निवेच्चन-प्रणारक्ली 


समस्त नामोंके धातुजत्वके उपपादनके लिये किस प्रकार- 
की निर्वंचन-प्रणालीका अनुसरण करना होगा, इस विषयमें 


निरुक्ताचायं यास्कने जो संक्षिप्त उपदेश दिया हे, उसका स्थूल 
तात्पर्य दिखाया जाता हे। यास्क कहते हैं, जो नाम व्या- 


करण-प्रसिद्ध प्रक्रियाके अनुसार व्युत्पादित होनेपर अनुगतार्थक 
होंते हैं, अर्थात्‌ अभिश्वेय-वह्तु-गत क्रियादिकों यथावतृ्‌ प्रतिपादुन 
करनेमें समथ होते हैं, व्याकरण-प्रसिह्ध प्रक्रियाके अनुसार ही 
उनका व्युत्पादन करना होगा। क्योंकि वैसा होनेसे दो व्यु- 
त्पन्ति-लम्य अर्थंके अवलम्बन करनेपर ये सब नाम अनायास 
ही अभिधेय वस्तुका प्रतिपादन कर सकेंगे । 


ज्ञिस जगह व्याकरण-प्रसिद्ध प्रकियाके अनुसार व्युत्पन्न 


नाम अजुगतार्थक नहीं है, अर्थात्‌ नामका व्युत्पत्ति-लम्य अर्थ, 
अभिधेय वस्तुके साथ साक्षात्‌ सम्बन्धसे संगत नहीं होता, 
उस जगह अर्थके प्रति अर्थात्‌ ज्ञिस वस्तुर्मं नामका प्रयोग होता 
है; उसो वस्तुके प्रति प्रधानतः लक्ष्य रखकर व्युत्पति-लूम्य अर्थ 
की किसी प्रकार सामान्य वा साहुश्यक अवलम्बन-पूर्वक परीक्षा 
करनी होगी । अथांत्‌ सब जगह जिस शअर्थमें नामका प्रयोग 
हुआ करता है--व्युत्पक्ति-लम्य अर्थके साथ उस अर्थका कैसा 
मेल( साद्ृश्य ) है, सो निरूपण करना होगा । 





वि पुू८ कक किज अल 


हर भारतीय-दर्शन-शासत्र | 


री 
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न पिनककीनन "न नननिकनम ५०, याओ 9 ० हि के 



























५. भारतीय-दशन-शासत्र । हट 











हा साद्ृश्य निरूपित होनेके पीछे साहुश्यके सहारे व्युत्पत्ति 
डे लम्य अर्थसे भिन्न अर्थ्में भी नामका प्रयोग हुआ है, यह. 
हम निश्चय करना होंगा। विशेष मनोयोगके साथ निरूपण करनेके 
लिये प्रवत होनेपर भी जिस जगह किसी प्रकारका अर्थ प्रतीत. 

होगा, उस जगह शब्द-सामान्यके अनुसार निर्वेचन करना 
हा होगा । अमुक धातुमें यह वर्ण देखा गया है, इस नाममें भो 
८ वही वर्ण देखा जाता है,अतणव इस धातुसे इस नामकी उत्पत्ति 
। हुई है, इस प्रकार निश्चय करना होगा। अर्थात्‌ जिस धातुके 
. साथ नाम-गत वर्णका साद्वश्य है, उसी धातु दारा उसी नाम- 
का निर्वेचन करना होगा । उस स्थरूपर व्याकरणके नियमके. 
प्रति आदर दिखानेकी आवश्यकता नहीं। क्योंकि पदु-निष्पन्न 
करनेके लिये वैयाकरणोंने प्रकृति-प्रत्ययकी बहुतसी विक्ृतियां 
कर दी हैं। नेरुक्त छोग भी यही करेंगे । द 

इस प्रकार नाम व्युत्यादित कर उसी धातुका अर्थ उसी 

नाममें स्थापित करना होगा। धातुका अर्थ सहजमें अभिधेय 
वस्तुके साथ सड्रत न होनेपर प्रयोजनाजुसार धात्वर्थका विस्तार 
और संकोचादि करके निवंचचन निष्पन्न किया जायगा। व्यु- 
त्पक्तिकी ऐसी प्रणाली प्राचीन वेयाकरण लोगोंकोी भो मान्य 
। इसोलिये वैयाकरणाचार्यो ने कहा है कि-- का 


“वर्णागमों वर्ण-विपर्य्ययश्च द्वो चापरो वर्ण- 


7र-नाशों । धातोस्तद्थोातिशयेन योगस्तदु 


शक 








जब 





8 नाश ओर 








वर्णका आगम, वणका विपयय, वर्णका विकार, वणका 





हरण भी पूर्वाचायोने दिखाये हैं। यथा-- 
. “वर्णोगमो गवेन्द्रादों सिंहे वर्णे-विपयेय 
बोडशादों विकारः स्याहइणे-नाशः प्रषोदरे ॥ 


गो -- इत्द्ू इन दो शब्दोंके योगसे गवेन्द्र' शब्द व्युत्पन्न 
हुआ है। व्याकरणके नियमाञुसार “गवेन्द्र! न होकर “गविन्दा 


हो सकता था। इस स्लमें गो शब्द्से परे एक अकारके 
योगसे “गवेन्दर! होगया। हिंसार्थक 'हिन्स” थातुले 'सिंह' 


|. उत्पन्न हुआ है। व्याकरणके नियमालुसार “सिंह” न होकर 
| 'हिंस! हो सकता है। इस जगह हंकार और खंकारका 


विपय्यंय कर सिंह शब्द सिद्ध हुआ है। 'बड' और “दश!' 


शब्दोंके योगसे 'बोडश” शब्द हुआ है। व्याकरणके नियमा-. 
जुसार 'घडदश' हो सकता । किन्तु षष शब्दके शेष षकारके सा 
.._श्थानमें उकार तथा दश शब्दके दकार-स्थानमें डकार किया 
जया है। इस प्रकार वर्ण-विकार-प्रणाली द्वारा 'बोडश' शब्द _ 


सिद्ध हुआ है। पृषत्‌उद्र इन दो शब्दोंके योगसे 'पृषोदर 


. पद हुआ है। व्याकरणके नियमाजुसार 'पुृषदुद्र हो सकता 


. था। किन्तु पृषत्‌ शब्दके तकारका लोपकर देने पर पृषोद्र 
.. पद सिद्ध हो गया। द 








धातुके अथके अतिशयके साथ घातुका योग, निर्वे- 
चनके ये पांच प्रकार, कहे जाते हैं। वर्णागम गादिके उदा- 


नेरुक्त और वेयाकरणोंके मतमें, रूढ शब्दकी भी व्युत्पत्ति _ 








3 2 2 पी मजा बी अं हा 


























भारतीय-दुशन-शाख्र। हे 


] पु रॉ 
मं हा 


करनी होंगी, यह स्थिर हुआ। मीमांसा-भाष्यकार आचाय॑ 


.... शवरखामी रूढ शब्दोंकी व्यत्पत्तिके पक्षपातो नहीं हैं । उन्होंने... 

हा अपने मौमांसा-साष्यमें कहा है, कि “जिस शब्दकी जिस अर्थमें 

हक प्रसिद्धि है, उस शब्दका वही अर्थ अ्रहण करना होगा।”? 

.._ निरुक्त व्याकरणादि द्वारा अथेंकी कल्पना न की जायगी। ॥ 

कारण, निरुक्तादि द्वारा अर्थ-कटपना करनेसे अर्थ व्यवखित _ का 

.._ अर्थात्‌ निश्चित नहीं होता। क्योंकि व्युत्पत्तिके अब 

.... सार कल्पित अर्थ, अभिमत वस्तुमातमें सीमाबद्ध नहों रह 

सकता। सुतराम, व्युत्पक्तिके अचुसार अभिमत वस्तुको 

तरह अपर वस्तुमें भी इस शब्दका अर्थ होलकता है। अत 

एव जिस शब्दकी जिस अर्थमें प्रसिद्धि है, उस शब्द्‌का वही 

अशे ग्रहण करना चाहिये । ; 

आर्य्य लछोगोंके व्यवहारमें जिस शब्दकी किसी अथर्में प्रसि 
रे नहीं है, अथच उसी शब्दकी म्लेच्छोंके व्यवहारमें अथ-विशेष 
.. में प्रसिद्धि है, उस शब्दका स्लेच्छ व्यवहार-प्रसिद्ध अर्थ भी 
२ .... ग्रहण किया जायगा। ज्ञेसे पिक, नेम, तामरस, सत प्रभ्॒ति 

.._ शब्दोंका आय्ये-व्यवहार-प्रसिद्ध अर्थ न रहनेसे स्लेच्छ-प्रसिद्धि-. 

क्‍ ; अनुसार पिक शब्दका अर्थ कोकिल, नेम शब्दका अर्थ अद्, 

. तामरस शब्दका अर्थ पद्म ओर सत शब्दका अर्थ, शतछिद्र व व 

 छाकारे काष्ठमय पात्र है। आर्य्य और स्लेच्छोंके व्यवहारमें 

























































का विरोधी नहीं है, क्योंकि नखक्त और वयाकरण आचाय॑ 
रूढ शब्दोंका व्युत्पादून पव॑ व्युत्पत्ति-लम्य अर्थंकी लछोक- 


प्रसिद्ध अथमें अथात्‌ अभिधेय वरुतुसे सड़तकर अपना पाण्डित्य 


और कौशल प्रकाश करते हैं सही, किन्तु वे भी रूह शब्दका 
प्रसिद्धअर्थ हो अहण किया करते हैं । यह प्रथम ही दिखाया 
जा चका है। शब्दकी व्युत्पक्ति दिखाना उनका कतेव्य है, 
इसलिये वे रूढ शब्दकी भी व्युत्पत्ति दिखा द्विया करते हैं। 


स्मरण रखना चाहिये कि शब्दको व्युत्पत्ति दिखा देना ही 


निरुक्तादि शाखोंका उद्देश्य है। इसीलिये निरुक्तादि. शाख्र 


_ब्रणीत हुए हैं। खुतराम्‌ नेरक्ते और बेयाकरण, रूढ़ शब्दकी 


. भी व्युत्पक्ति दिखानेकों वाध्य हैं। मीमांसा-दर्शनका उद्देश्य 

. अन्य प्रकारका है। सन्द्ग्धि खजमें असदर्थ-निराश-पूर्व्यक 
_ बेदकी सदर्थ व्याख्या अर्थात्‌ आलोचनामात्रमें वा आपाततः 
. विरुद्धार्थ रुपसे प्रतीयमान सब वेद्‌-वाक्योंकी मीमांसा 


करनेके उद्देश्यसे मीमांसा-दु्शन प्रणीत हुआ है।* इसलिये 


.. मीमांसा-भाष्यकारने रूढ शब्दोंके व्यत्पादनकोी कुछ आवश्य- 
... कता नहीं समझी | क्योंकि शब्दकी व्यत्पक्ति दिखाना उसका 
. कार्य्य नहीं है। सत्‌ अर्थका व्यवापन कर देना ही उसका 
 काय्य है। नरुक्त प्रधृति आचाय॑ एवं मीमांसा-भाष्यकार दोनोंने 


' ही शब्दके प्रसिद्ध अर्थंकों अहण करनेके लिये कहा है। किन्तु 


. निरुक्ताचाय्यों ने शब्दकी व्युत्पत्ति दिखायी है। मीमांसा- 
. भाष्यकारने वसा किया नहों, इन दोनोंमें बस इतनाही भेद है 
हा फलितार्थमें कुछ भी विरोध नहीं होता । 


हर 


हैह .. 0 के भारतीय-दुर्शन-शाख । 


5  आऔ 


हु 



















भारतीय-दर्शन-शाख | 90 


पिक आदि शब्दोंका स्लेच्छ प्रसिद्ध-अर्थ ग्रहण किया है, 
इससे कोई यह न समझे कि ये शब्द स्लेच्छ-भाषासे लिये गये 
.._ है ओर इसलिये तत्तत्‌-शब्द-घटित वेद-बाक्य सब आधुनिक 
हैं। क्योंकि शब्द यदि भनुष्य-निर्मित होते तो इस प्रकारकी 

.. आशडुू करनी सड्भत होती। किन्तु वास्तवमें बेसा नहीं 
या है। मीमांसा-दर्शनके मतमें शब्द-राशि किसी मनुष्य वा 
... अन्य किसीसे निर्मित नहीं हुई है। यह नित्य है। मनच्य 
... केवल उसका प्रकाश वा व्यचहार करते हैं। महाभाष्यकारने रे 
रा इस मतके लिये एक कौतुकावह हेतुका उपन्यास किया है। 
रा, वे कहते हैं कि--शब्द मजुष्य-निर्मित होनेपर संस्कृत शब्द 
ः वेयाकरण पण्डितोंके बनाये हुए हैं, यह अवश्य कहना होगा 
; घट, शराव ( सिकोरा ) आदिका प्रयोजन उपस्थित होनेपर 
लोग कुम्भकारके घर ज्ञाकर कहते हें कि हमें इतने घटा- 
दिका प्रयोजन उपस्थित हुआ है, सो प्रस्तुत कीजिये, हमे 
व्यवहार कर गे | 
















































की तरह सभीको साधारण सम्पत्ति हें और सभीके लिये... 
यथेच्छ-व्यवहाय्य हैं। जाति-विशेषमें शब्द-विशेषके प्रयोग- 


की. विरता और प्राचर्य्य. जाति-विशेषकी अवस्थानुसार 
हुआ करता है। जिस शब्दका जिस अर्थमें जो जाति प्रचर 


व्यवहार करे, उस जातिके लिये उस शब्दका वही अर्थ प्रसिद्ध 


है, ओरोंके लिये अप्रसिद्ध रहता है। इतना ही इस विषयमें 
प्रभेद है। व्यवहारकी प्रचुरता ही प्रखिद्धिका कारण है और 


व्यवहारकी विरकूता ही काल पाकर संकेतके विस्मरणका हेतु 


हो जाती है। 

योरपीय पण्डितोंकी अवलम्बित प्रणालीके अनुसार जो 
लोग उक्त कारणसे वेद्‌-वाक़्योंकी आधुनिकता सिद्ध किया 
चाहते हें, उनको स्मरण रखना उचित है कि एकत्रवासी एक 
. आदिम जातिसे कार पा, दो शाखाएं दो भिन्न भिन्न देशोंमें 


पहुंचकर आय्ये और स्लेच्छके नामसे प्रसिद्ध हुई हैं, यह क्‍ 


भी योरपोय परिडतोंका ही सिद्धान्त है। खुतराद्ब कथित 


_ कारणसे पिकादि-शब्द-घटित वेद-वाक्योंका आधनिकत्व सिद्ध 





_ नहों होसकता। देशान्तर पहुचकर भी एक शाखाने इन 
. -शब्दोंका बाहुल्यसे व्यवहार किया है, खुतराम्‌ इन सब 
'शब्दोंका अर्थ उनमें प्रसिद्ध हे, अन्य शाखाका व्यवहार अव्पसे- 
अल्पतर होनेके कारण वहांपर अर्थ अप्रसिद्ध होगया है । इसके 
अतिरिक्त और कुछ नहीं कहा जा सकता। 

... एक आदिम जातिकी ही एक शाखा आये जाति. 





कि । 


.._ दूसरी शाखा स्लेच्छ जातिके ज्ञामसे विख्यात हुई हे ग्रे 
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... हमाश अद्भीकृत सिद्धान्त नहीं है। योरपीय प्रणालीके 
.. अनुसार उसका उत्तर दिया जा सकता है--यह दिखाना ही 
हमारा उद्द श्य है। उक्त विषयमें हमने क्या सिद्धान्त किया 
है, इस जगह उसका कहना निषप्रयोजन है।.... 

. निरुक्ताचार्य यास्कने अर्थ-सामान्यके अनुसार निर्वचचन 
..... करनेका जो उपदेश दिया है; उसके उदाहरण-स्थरूमें प्रवीण, 


... उदार प्रभ्गति शब्द उल्लेख योग्य हैं। “प्रक्रष्टो वौणायां?-- 
2 अथांत्‌ वीणा-विषयमें प्रकृष्ट इस अथमें प्रवीण! शब्द व्युत्पा- - न्‍ 
की दि्ति हे । अतणव गान्धव-विद्यार्में निषुण व्यक्ति ही प्रवीण 
रा शब्दका असली अर्थ है। अभ्यास-जनित पटुताके न होनेसे 

0 प्रकृष्ट या दक्ष नहों हुआ जा सकता | खुतराम गान्धर्व-विद्या- 
.. में दक्ष व्यक्तिके अवश्यही अभ्यासमें पठुता है।.....र्ः 
ाओ ._ इसी अभ्यास-पाटव-रूप सामान्य ( अर्थ ) का अवलम्बन _ 
रा कर अन्यत्र भी प्रवीण शब्दका प्रयोग हुआ करता है। जिस. 
.... व्यक्तिने जिस विषयमें परिश्रम-पूर्वव्क कोशल छाभ किया है, 
..._ उसको उसी विषयमैं प्रवीण कहा गया है। जेसे--व्याकरण- 
.. में प्रवीण, दर्शनमें प्रवीण इत्यादि । और भी दूरतरका साहुश्य 
लेकर लोकमें प्रवीण शब्दका प्रयोग किया जाता है। प्रवीण. 
व्यक्ति कौशल सम्पन्न होता है, खुतराम्‌ उसमें महत्व है। यहः 


हू 


महत्व अवश्य ही गुण-गत है। किन्तु परिमाण-गत महत्वको- 
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खारथिके कशा उठाने माज्रसे अर्थात्‌ पीठ पर कशाका प्रान्त- 
मारनेसे पूर्व ही जो अश्व वा बलीवदं सारथिका अभिप्राय 


समझ कर चलता है, उसका नाम “उदार' है। क्योंकि 


आर! अर्थात्‌ कशाका प्रान्त-भाग उसकी पीठसे ऊपरही रहा 


है, पीठके साथ अभी आरका सम्बन्ध नहीं। वेसेतो अश्वआदि 
ही उदार शब्दके साहजिक अर्थ हैं ; किन्तु अभिप्राय समझकर 


कारय्य करना--इस सामान्य वा साद्वश्यका अवलम्बन कर जो... 
दाता, प्रार्थीका अभिप्राय लक्ष्य कर प्रार्थना करनेसे पूर्व ही. 
अभिलषित वष्तु-प्रदान करें, उनकों भी 'डदार! कहा गया 


है । वर्ण-सामान्यके अनुसार निर्वचनके प्रचुर उदाहरण 
निरुक्त अ्रन्थमें पाये जाते हें, विस्तार-सयसे यहां दिखाये 


|... नहों-गये। 


वद्कि-नामकरण-प्रणालोका आभास पहले ही दिया जा 


चुका है। निरुक्त अन्थमें वही अनुखत, व्याख्यात और पहल- 
वित हुआ है। उदाहरण-स्वरूप यहां अश्नि शब्दकी, निर्वचचन- 
प्रणाली दिखायी जातो है। अश्लि क्‍या पदार्थ है, इस विषयमें 
. मंत-मेद है। आत्मवादी कहते हैं कि एक आत्मा ही विभूति- 


. योगसे नाना रूपोंमें अवस्यित है, अतण्व समस्त शब्द ही नाना 


भावोंमें अवश्थित आत्माका ही प्रतिपादन करते हें। “लोक- 


... वेद-प्रसिद्ध यज्ञाड़ देवता-विशेषका नाम अश्नि है?--यह याज्षिक 


ा रे झखोगोंका गलत हे | “तृथिवी खत ज्योति -पदार्थ-विशेष अग्नि | 
... है?--यह निरुक्तकारोंका अभिमत है, इस अन्तिम अर्थके प्रति... 


.. लक्ष्य रखकर अश्ि पदका निर्वेचन दिखाया गया है । 






























अगम्न' शब्द और “नी” धातुके योगसे “अग्नणी” शब्द्‌ 




















मल हुआ है।... ५ गम 
.. 2 मा . अम्न शब्दका अग” अंश एवं “नी! धातुके दीघे ईकारको क्‍ 
रे .._हस्वके रुपमें विक्ृत कर 'नी' चातुका “नि” अक्षर ले अपन ै 
४ २ | नाम सिद्ध किया गया है। जिससे कि सब विषयोमें ये निजञ्ञ- रा 
को अम्न (आगे ) ले जाते हैं, अथवा यह देवताओंके अग्रणी... 





अर्थात्‌ सेनापति(१) हैं, अथवा यज्ञ-कर्म्ममें ये प्रथम नीत अर्थात्‌. पं 
प्रणीत हैं, इससे इनका नाम अग्नि है। अथवा क्‍या लौकिक हा ; 
क्या वेद्कि, जिस कर्ममें ये साधक रूपसे उपस्थित होते. 
वहां आप प्रधान हो और सबको अपनी अडुतामें ले जाते 


श््क्ः 








2 अर्थात्‌ गुणीभूत कर देते हैं, इस लिये इनका नाम अश्नि है बी 
ा “अड़ नयति इत्यग्नि:” अथवा यह तृण वा काष्ठ 





...... जिस किसीको भी छुता है, उसे ही अपनी अड्तामें ले आता है... 
अर्थात्‌ डसे अपना .रूप बना लेता है इसलिये इसका नाम 
अग्नि है।: 
स्थौलाष्ट्रीवि आचार्य्यके मतमें, अक्तीपन अथोत्‌ 








हुआहे। शाकपूर्णि आचार्यने तीन धातुओं द्वारा अप्नि पदका | 
निर्वंचन किया है। वर्ण-विकार-प्रक्रियाके अनुखार गत्यथंक 











5...  कआ आ क्‍ ... भारतीय-दर्शन-शालत्र 
तीन धातुओंसे तीन अक्षर अहण कर अपश्नि शब्द सिद्ध वा 


संस्कृत हुआ है। कारण, यहो धातु-त्रय-वाच्य क्रियाए' ही अप्लि 
में हैं। अश्ि, गति-किया-युक्त, रूपका प्रकाशक वा पार्थिव 


वस्तुओंका दाहकारी है एवं हवनीय द्व॒व्योंकों देवताओंके 
. डहद्द श्यमें पहु'चाता हैं । 

वाक्यका आदि और अन्त वर्ण लेकर भी निर्वचचनन देखनेमें 
आता है। “बलादतीतः”-..इस वाक्यके आदि और 
अन्त्य अक्षरोंको लेकर “'बत” शब्द दुर्बल व्यक्तिमें प्रयुक्त हुआ है। 


' छोकमें भी रूथल-विशेषमें इस प्रकारका व्यवहार देखनेमँ आता 


है। देश-विशेषमें पुष्कंरणीको 'पुणी' शब्द्से कहा गया है। 


_ क्ुर्वाण'--इस पदके डकार और वकारका लछोप कर क्राणा' क्‍ 
शब्दका निर्वेचन किया गया है। स्थशति, पुराणादिमें भी 


. निरुक्तकी ही निवंचन-प्रणालीका अनुसरण किया गया है-- 


जय पुण्यञ्च कुरुते जयन्ता्षात ता वबिढ़३ ।? 
..._ जय ओर पुण्यकों करती है, इसलिये उसका नाम जयन्ती 
॥ है। इस जगह “जय॑ घुण्यञ्ध कुरुते इस्त वाक्यका “पुण्य 
... च कुस”-.-यह अंश वर्ण-छोप-प्रणालीके अनुसार छुछ और 
वर्ण-विकार-प्रक्रिया द्वारा ते! इस पद्का एकार ईकारमें परिणत 








क्‍ ... माण रोतिसे 'शरीर' शब्दकी व्युत्पत्ति देखी जाती है-- 





.. कर जयन्तो नाम निष्पन्न किया गया। मजु-संहितामें वक््य- 


१३.१ है 































... आरतीय-दुर्शन-शाख | क्‍ रह 
“घर त्ये क्ष्मा हि हि 
.. “अम्मूर्त्वयवाः सूक्ष्मास्तस्येमान्याश्रय॒न्ति 
..... तस्माच्छरीरमित्याहुस्तस्थ मूति सनीषिण: ७७... 
रे . “जिससे कि सब देह उसी ब्रह्मकी सूत्तिके अहंकार और । 
.. पश्च तन्‍्मात्र इन छे सूक्ष्म अवयवोंकों आश्रय करती हैं, इसी." 





....._ कारण देहाकारमें परिणत डसकी मूत्तिकों परिडित छोंग शरीर, 
... कहते हैं!” कुछुकमहने कहा है कि, “घरडोश्रयणाच्छरोरं”?. 
.... “हके आश्रय करनेसे इसका नाम शरीर है।” खुतराम्‌ कहना 
पा पड़ता है कि 'बष! शब्दके आगे मत्वर्थीय 'र' प्रत्यथ छगाकर क्‍ हा 
...._ वर्णविकार-प्रक्रियाके अचुसार'शरीर” शब्दकी व्युत्पक्ति की गयी... हा 
..._ है। केवल इतना ही नहीं, प्रत्युत किसी वस्तुका सम्बन्ध है, 
..._ इस हेतु उस वस्तुके नामसे वस्तु-विशेषका निद्श भी पाया... 
जाता है। जेसे दरडके साथ योग है इसलिये दण्ड शब्द, एवं 
.. मश्नपर अवस्थान करनेके हेतु मश्न शब्द, पुरुषमें प्रयुक्त होता है। 
.._ कभो कभी भिक्रेय वस्तुके नामसे फेरीवालेकों पुकारा जाता है; 
.._ इस बातको तो,सभी जानते हैं । देश-वाचक अड् वड़ू कलिड्रादि 
. शब्द तत्तदे श-वासियोंमें अधिकतासे प्रयुक्त हुआ करते हैं। 























हिन्दू शब्दकी ब्युतत्ति... न 











. ऐतिहासिक छोगोंके मतमें हिन्दू नाम सूलसे ही अदुभुत 
है। सिन्धु नद॒के पूवंच्तों सब देश साधारणतः सिन्धु-ख्थान 
अर्थात्‌ सिन्हु-प्रदेशके नामसे विदेशियोंके समीप परिचित 






























और फारसी भाषामें 'हिन्दुस्तान'के नामसे आजतक विख्यात 
 हैं। इस हिन्दुस्तानमैं रहनेवालोंका असली नाम हिन्दुस्थानी 
हो सकता है। किन्तु सक्षेपतः हिन्दू नामसे हम छोग निद्धिष्ट 
हुए हैं। स्मरण रखना चाहिये कि जिस समय मुसलमान वा 


. डस खमयतक इस देशमें मुसछमान वा यवनोंका रहना 
सहना नहीं हुआ था। हिन्दू नामका बीज-भूत सिन्धु नद्‌ 
फारसी भाषामें हिन्दू” और प्रीक भाषामें इण्ड्‌ स्‌! कहा गया 
है। तदचुसार लेटिन भाषामें भारतवर्षका नाम 'इस्डिया!ः 
हुआ है। द 
. फारसी भाषामें कृष्ण वर्ण भी हिन्दू शब्द्का एक अर्थ 
.. है। इस भाषामें हिन्दूकुश पर्वतका नाम “हिन्दू कोह 
' अर्थात्‌ कृष्ण पर्वत हे। फारसीवालोंके मतमें रमणियोंके 
कपोलका कृष्णवर्ण तिरू अत्यन्त शोभाका बढ़ानेवाला है। 
फारसीके सुप्रसिद् कवि हाफिजने कहा ह-- , 


हा “अगर आआं तक शीराजो बदस्तारद [दिलेमारा । 


_ बखाले हिन्द्रअश बख्शम समरकन्दोबुखारारा॥” 


... इसका तात्पय यह है कि--“शीराज-वासखिनी वह झुन्दरी 
.._ यदि हमारे अन्तःकरणको हस्तगत करे अर्थात्‌ यदि मुझे प्यार 
. करे तो, उसके काले तिलके बदले समरकन्‍्द्‌ और बुखारा 
.._ दोनों देदिये जाय॑ ।” इस शेर (पद्य) में कृष्ण वर्णके अर्थमें 
.. हिन्दू शब्दका प्रयोग हुआ है। सिन्ध॒-प्रदेश-वासियोंका प्रायः _ 


यवन छोगोंने भारतवासियोंकों हिन्दू नामसे आख्यात किया था, .. 











































...._ कृष्ण वर्ण देखकर मसुसलमानोंने उनका “हिन्दू” नाम रखा है... 
हा कि नहों, चिन्ताशील पुरुषोंकों यह भी विचारना चाहिये। . 
पहले समयमें मुसलमान वा यवनलोंग “आफिका!” से 
: शुलामों ( क्रीतदासों ) को खरीद कर लाया करते थे। आफि- 
काके छोग कृष्ण वर्ण थे, इसलिये वे हिन्दू कहलाते थे। काल 
... पाकर सभी छाग हिन्दू कहलाने लगे । विजयी मुसल्मानोंने 
..  घुृंणा-पूर्वक सिन्धु-प्रदेश-धासियोंको हिन्दू नामसे आख्यात 
रा ..._कियाथा कि नहीं, यह भी एक विचारने योग्य विषय है, जान 
पड़ता है कि हिन्दू नाम हमारी निज सम्पत्ति नहीं है। पहले... 
कहै हुए कारणोंमेंसे किसी एक कारण वा दोनों कारणोंसे यदि... 
ः हिन्दू नामको उत्पत्ति हुई हे तो निः्सन्देह सिन्धु प्रदेश-वासि- 
योंके लिये यह नाम ग्लानिकर है,कोई गोरवकी वस्तु नहीं हे ॥ 
फिर भी हमलोंग हिन्दू नामका क्या कम गौरव करते हैं 
खुतराम्‌ इसको वेदान्त-मत-सिद्ध अविद्या वा अज्ञानके अनि- 
बंचनीय प्रभावके यत्‌ सामान्य आसासके सिवा और क्या 
कहा जा सकता है? मेरुतन्त्रमें हिन्दू शब्दकी व्युत्पत्ति अन्य- 


कक 


पकार प्रदर्शित हुई है। ज॑से-- 
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“हीनज्च दृषयत्येव हिन्दूरित्युच्यते प्रिये ।? 
हीन अर्थात्‌ निकृष्ठ आचार व्यवहारकों जो दूषित करता 
है, वह हिन्दूके नामसे अभिद्ठित होता है। कोई कोई 














मेरु-तन्त्रमें लए्डन नगरका उल्लेख है, इस 
ग्रन्थ है । 








णादिमें अनेक प्रकारको भविष्य वाणियां हैं उनसे पुराणादिकी 
आधुनिकता सिद्ध करना विज्ञ पुरुषोंका काय्य नहीं है। मेरु- 
. तन्‍त्रकी भविष्य वाणीके स्थानमें लरडन नगरका उल्लेख है। 
खुतराम्‌ इससे मेरु-तन्त्रका आधुनिकत्व सिद्ध नहों हो 
सकता । यह भी एक भविष्य वाणी ही है, यह॑ दिखानेके 
लिये मेरुतन्त्रसे श्रन्थका कुछ अंश उद्धत करते ह-- क्‍ 
“प्रश्चिमास्ञाय-मन्तरास्तु प्रोक्ता: पारस-माषया । 
अष्टोत्तर-शताशौतियेंषां संसाधनात्‌ कली ॥ 
पञ्चन खाना: सप्त मौरा नव साहा महाबला: । 
.. हिन्दु-धब्य-प्रलोघ्तारों जायन्त चक्रवतिन:॥ 
 हीनस्ञ टूषयत्य व हिन्दुरित्युच्यते प्रिये । 

पूर्वामाये नव शतं षडशोतिः प्रकीत्तिता ॥ 
फिरिज्ू-भाषया मन्ता येषां संसाधनात्‌ कली | 
 अधिपा मण्डलानाज् संग्रामेष्पराजिता: ॥ 
डू रेजा नव षट्‌ पच्च लण्ड जाज्ञापि भाविनः | 
उक्त श्लोक सब सरल है, इसलिये इनकी व्याख्या अनाव- 
..._ श्यक है। किन्तु मेरु-तन्त्रके प्रमाणमें सनन्‍्देहका अन्य कारण है।. 
..._चह यह है कि--फारसी भाषा एवं फिरिड्ः भाषा अंग्नजीमें 
.. जिन सब मन्‍्त्रोंकी बात कही गयी है,उस उस भाषाके पण्डित _ 
..._ जन जानते हैं कि वस्तुगत्या उऩका कहां ठौर-ठिकाना नहीं 


भारतीय-द्शन-शाख |. 
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है ! दूसरी बात यह है कि--किसी प्रामाणिक प्रल्थकारने मेरु- 
 । तन्‍्त्रसे वचन उद्धत नहीं किये । तीसरे--हिन्दू नाम पुराना 
पा नेसे श्र ति,स्म्ुति, पुराणादि ग्रन्थींम आयनामकी तरह हिन्दू 
. शब्दका भी व्यवहार वा उल्लेख होता । जो हो, नाम-करणकी 
.  ज़ोसब प्रणालियां दिखायी गयी हें,उनकी ओर ध्यान लगानेसे 
। दर्शन-शासख्रके नाम-करण-विषयम कोई अनुपपत्ति नहीं रह 
... ... खकती। हे पर 
... दर्शन शब्दका व्युत्पत्ति-लम्य अर्थ चाहे जो कुछ क्‍यों न 
.._ हो, शास््र-विशेष उसका प्रसिद्ध अर्थ है, इस विषयमें विवाद 
...नहों होखकता। ज्ञिस शाखत्र-विशेषमें युक्ति द्वारा वकंब्य 
रा । विषय समर्थित हों, सब छोग उसको दर्शन-शाख कहते हैं। 
_.... एतावता यह सिद्धान्त हो सकता है, कि द्शन शब्द व्युत्पत्ति 
लम््य अर्थ वा उसके साद्वश्यकों ले शाख-विशेषयमें प्रयुक्त हुआ 
है। अथवा शाख््र-विशेषयें रूढ है । 

कोई कोई दर्शन शब्दकी अन्य प्रकार भी व्याख्या करते 
हैं। चाक्षष ज्ञान 'दृश' घातुका मुख्य अथ होनेपर भी ज्ञान 
भा उसका दूसरा अर्थ है, इस बातको पूव्वोचार्योने रुपष्ट 
शब्दोंमें स्वीकार किया है। इस रुथल पर 'दृश घातुका 
ज्ञान अर्थ ग्रहण करनेसे जो ज्ञानका साधन है,वहो द्शन शब्द 

व्युत्पत्ति-लम्य अर्थदी तरह प्रतीत होता है। अन्‍्तः 
कऋरषणादि ज्ञानके साधन होनेपर भी वे शास्त्र नहों कहे जा 
॥ आपत्ति हो सकती है कि शास्त्रमालही शानके साधन 


हैं, अनादि वेदसे लेकर आजकूलके काव्य पर्य्य॑न्त थोड़े बहुत 
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सभी शाख्र, ज्ञानके साधन होनेसे शाखरमात्रही दशन-शाखमें 


परिंगणित हो सकते हैं । इसके उत्तरमें वे कहते है कि--ज्ञान- 


 साम्रान्य ओर ज्ञान-विशेष इन दोनों अर्थों में ज्ञान शब्दका 


प्रचुर प्रयोग मिलता है। अमरखिंहने कहा है कि-- 


. #मत्षे घोरज्ञानमन्यव विज्ञान शिल्पं-शास्त्रयो: [2 


“सोक्ष-विषयक बद्धिका नाम ज्ञान है, शिव्पष ओर शाख- 


.._ विषयक बुद्धिका नाम विज्ञान है।” प्रस्तुत विषयमें 'दूशः 


धातुका ज्ञान-विशेष अथांत्‌ मोक्ष-विषयक ज्ञान-रूप अर्थ ग्रहण 


. करनेसे उक्त आपत्तिका निराकरण हो सकता है। क्योंकि 
. दर्शन-शास्त्र, मोक्ष-विषयक ज्ञानका साधन है,--और और 


शास्त्र, ज्ञान-सामान्यके साधन होनेपर भी मोक्ष-विषयक्ष ज्ञानके 


... साधन नहीं। 





 मिन्‍न पिन्‍न दर्शवोंके विशेष विशेष नाम और 


उनके कारण । 
भिन्न भिन्न दर्शनोंके प्रतिपाथ विशेष विशेष विषयोंका 


... अवल्स्ब कर प्रायः सब दरर्शनोंका एक विशेष विशेष नाम हो थे 
.._ गया हे। द्शेनान्तरमें अनालोचित “विशेष” नामके एक अतिरिक्त 


पदार्थके स्वीकार करनेसे कणादका दर्शन 'चैशेषिक दर्शन” के 


... नाससे प्रसिद्ध हुआ है। न्याय पदार्थ! विशेष रीतिसे आछोचित 
.. और धघयुक्त होनेके कारण गौतमका दर्शन "न्याय दर्शन! कह- 
..._ छाया। सांख्यछोगोंके दर्शनका नाम 'सांख्यदर्शन,' पतञ्जलिके 
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...._- दर्शनका नाम पातजञ्ल दर्शनः ये दोनों 
पे और कर्ताके नामानुसार अड्जीकार 
......_ दर्शनका दूखरा नाम 'योग दर्शन! है। क्योंकि उसमें योगकी 

,...... विस्तृत व्याख्या हुई है। सांख्य और पातञ्जरू-द्शनका 
है साधारण नाम सांख्य-प्रवचचन है। कारण, तत्व-समास नामक. 
वा संक्षिप्त सांख्य-द्शनकी पदार्थांवलली उक्त दोनों 
जत्तमतासे व्याख्यात हुई हैं। महामारतमें सांख्य शब्दकी 
व्याख्या इस प्रकार मिलती हे-- | 
“संख्यां प्रकुबंते चेव प्रक्ततिद्ध प्रचचते |... 

तत्वानि च चतुवि शत्‌ तेन सांख्या: प्रकोतिता:॥”? 

“जो लोग संख्या अर्थात्‌ सम्यक्‌ ज्ञानका उपदेश करते हैं, 

णव॑ प्रक्ति ओर चतुर्विशति तत्वोंकों कहते हैं, वे सांख्य कह... 
लाते हैं।” जेमिनिके दर्शनमें वेद-वाक्योंका उत्कृष्ट विचार है, .. 
इसलिये उसका नाम '“मीमांसा-दर्शन' भो है। शरीर शब्दके 


नाम, क्रमसे सम्पदाय 
गये हैं। पातञ्जल 




































हुआ है। शारीरक शब्दका अर्थ है, कुत्सित-शरीर-वासी 
जीवात्मा । (१) कुत्सित-शरीर-वासी 
विचारित हुआ है-- इस कारण व्यासजीके 
-सीमांसा' । सब वेदान्त-वा 
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किया गया है, इसलिये इसका एक और नाम हुआ चिदान्त- 
दशन! । जेमिनि और व्यासका दशन दोनों मीमांसा शब्दसे 
अभिहित हुए हैं। मीमांसा शब्दका अर्थ पूजित विचार व वेद 
विचार है। दोनों दर्शनोंका पार्थेक्य समझानेके लिये व्यासका 
दर्शन, उत्तर मीमांसा और बह्य मीमांखा एवं ज्ञेमिनिका दर्शन, 
पूर्व्य मीमांसा, कर्म्म मोमांसा और अध्चर मौमांसाके नामसे 
व्यवह्त होता है। बौद्ू दर्शन, आहत दर्शन प्रभ्नति कई दशन 
सम्प्रदायके नामसे और पाणिनोीय दर्शन प्रश्धति कत्ताके नामसे 
आख्यात हुए हैं । क्‍ 
. कणाद प्रभ्चति दर्शनकारोंने अपने अ्रन्थोंमें वेशेषिक आदि 
विशेष नामोंका व्यवहार नहीं किया है । दर्शन शास्त्रोंके भाष्य- 
..कारोंने इन सब नामोंका व्यवहार किया है । किन्तु आश्चर्य्यका 
. विषय यह है, कि दर्शनकार किंवा साष्यकार किसीने भी दर्शन 
नामका व्यवहार नहीं किया है। भगवान शड्राचार्यने शारीरिऋ 
भाष्यमें ऑर उद्यनाचायने अपने न्यायकुसुमाजलि,: प्रकरणमें 
दश्शन शब्दका व्यवहार किया है। अवश्य ही उनसे बहुत वर्ष 
पहले दशन शब्द्‌ व्यवह्ृत होता था। क्यों कि इस प्रकारकी 
प्रसिद्धि न होती तो वे इसका व्यवहार न करते | 
.. तात्पर्य यह है, कि दर्शन नाम अध्येत्‌ सम्प्रदाय द्वारा प्रसिद्ध 
हुआ है अर्थात्‌ पढ़ने पढ़ानेवालोंमें दर्शन नामका व्यवहार होता 


रहा है। भाष्यकार प्रभृतिने इन सब नामोंका व्यवहार किया 
||. है। तदचुसार ही वह प्रसिद्ध हुआ है। केचल दर्शन विषयमें 





ा . यह बात नहीं है। कव्पसूत्र और गृहयसूत सब वेद्‌ और शाखा- 





































भारतीय-द्शन-शास्त्र । ११७ 


२8३. व, ५. ऊपर किल्ाता एक किटका कताता की - के कर आनआ जी के जक का का ५०७७७॥४ 


ओके भेदसे भिन्न भिन्न हैं। किस वेदका और किस शाखाका 
कौन सूत्र है, यह सूत्रशनन्थमें नहीं कहा गया है ! इतना ही नहीं, 
कौन मन्त्र वा संहिता एवं कोन ब्राह्मण किस शाखाका है, यह 
भी खंहिता वा ब्राह्मणमें निद्धि ४ नहीं हुआ है ! यह भी अध्येत 
सम्प्रदाय प्रसिद्ध है। अब सभी समझ सकते है, कि अध्ययन 
और अध्यापनाका लोप केवल विद्यालोपही का कारण नहीं, पठन 
पाठनके बिना अन्थका परिचय पय्यन्त नष्ट हो सकता है। अत 
एव अपने पूर्व पुरुषोंके प्रति भक्ति प्रदु्शन एवं अपनी होनहार 
सनन्‍्तानकी मड्ुलकामनाके लिये कृतविद्य मण्डलीकों दर्शन 
शास्त्रादिके अनुशीलन विषयमें बद्धपरिकर होना चाहिये । भग- 
वान हमारे शासत्ररसिक पुरुषोंका उत्साह बढ़ावें। 








जो लोग दर्शन-शास्त्रके विचारमें प्रवृत्त होंगे, स्वभावसे ही का 
उनके चित्तमें इस बातकी जिज्ञासा होगी, कि किस प्रयोजनकी 
सिद्धिके लिये दर्शनशास्त्रका आविभाव है, . उसकी उपकारिता 
और आवश्यकता ही क्या है और क्यों दर्शन शाख्रका इतना 
समादर हो रहा है ? क्यों कि प्राणिमात्र किसी न किसी प्रयो- 
जनको लक्ष्य बनाकर ही काय करनेमें प्रवृत्त होते हैं। निष्प्रयो 
जन प्रवृक्तिको आकाश-कुछुमके समान मिथ्या कह देनेमें भी _ 
कोई बुराई नहों है, इसलिये पहले प्रयोजन-विषयकी आहछो- 
. चना की जातो है। द्शनशासत्र जिस प्रकार ऊंचे सख्थानपर अधि 
वेसा ही ऊंचा 























कह 28 .... भारतीय-दुर्शन-शाख 


पहले कह चुके हैं, कि सभी भारतीय दर्शन आध्यात्मिक 
दृश्न हैं और हमारे महर्षि ही अधिकांश दर्शनोंके प्रणेता हैं। वे 
_ स्वभावसे ही अध्यात्म-जगत्‌में विचरनेवाले हुए हैं। उनके 
. बनाये हुए दर्शन अध्यात्म-विद्या-विशेष हैं, एवं आध्यात्मिक 


विषयमें किसी विशेष प्रयोजनके लिये प्रवृत्त होते हैं, यह बात 


सहज ही में समझों जा सकती है | 
दशेन शास्त्रक्ता प्रयोजन, उपकारिता और आवश्यकता । 


वस्तुगत्या, आध्यात्मिक प्रयोजनका सम्पादन ही दर्शन- 


शास्त्रका मुख्य उद्दे श्य वा प्रयोजन है। 


यह स्व-वादि-सिद्ध है, कि धर्स्स, अथे, काम और मोक्ष--इन 


चार प्रकारके पुरुषार्थोर्में अर्थात्‌ पुरुषके प्रयोजनोंमें मोक्ष वा 
. मुक्ति हो परम पुरुषार्थ है। महर्षि कणाद और गौतम प्रभ्नति 
अधिकांश दर्शन-शाख्कार स्पष्टभाषामें निःश्रेयल वा मुक्तिको 
ही अपने शास्त्रोंका प्रयोजन बता गये हैं। तत्वज्ञान ही मुक्तिका 


कारण है--यह उन्होंने मुक्तकण्ठसे खीकार किया हैं। तात्पर्य 


यह है, कि तत्वज्ञान मुक्तिका उपाय है-इस विषयमें तत्ववेत्ता- 
ओंका मत-सेद नहीं है। क्‍यों कि संसार वा बन्धन मिथ्या- 
ज्ञान-जन्य है, सुतराम्‌ तत्वज्ञान, मिथ्या जश्ञानकों द्ूरकर मुक्तिको 
लाभ करेगा--यह बात भी सहजमें समझी जा सकती है 
वस्तुगत्या आत्मा, देहादिसे भिन्न है, तथापि दोषवश सांसा- 
रिक पुरुष, देह वा इन्द्रियादिक हीको आत्मा मान रहे हैं| 


. इसीका नाम भिथ्याज्ञान है, यही अनर्थका मूल है। इस मिथ्या 


.. क्षानके दूर हुए बिना मुक्ति नहीं की साफ: आर इस मरना 
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कह कली आओ हे. ० (४ व्मओर कान“ के. $ का कक फनी पक की के आन "के. की ५३ १. 


ज्ञानका दूर होना केवल आत्म-तत् व-ज्ञानके अधीन हे। इसलिये 
आत्म-तत्व-साक्षातकारके उ्ं श्यले आत्माका श्रवण, मनन 
औरः निद्ध्यासन वेदोंमें कहा गया है। स्छतिकारने वेद- 
हे विहित ख्वण-मननादिके उपायोंका निर्देश किया है है 


टृ श्रोलव्य $ शरति-वाक्ये भ्यों मन्तव्यश्रोपपात्तिभि $| 





४... 8 के 
मत्वः च सतत ध्यय छत दइशंन-हतवः है 
रा श्रुति-वाक्यों द्वारा श्रवण और उपपत्तियोंसे मननकर निर- 
हे स्तर ध्यान करें। ये तोन आत्म-दश्शन वा आत्म-साक्षातकारके 
॥। उपपत्ति कहते हैं युक्ति वा अचुमानको । 
यहां आशडुग हो सकती है कि जो चेद-वाक्योंले खुना 
.. ज्ञायगा , वह अवश्य यथार्थ है। खुतराम्‌ उस विषयमें मन- 
पु नादि अनावश्यक है लोगोंका ख्ांव यही है, कि 
बाद आक आधोपदेश अथांत्‌ अम्रान्त पुरुषके विश्वास्थ वाक्यसे जो श्रवण 
किया है उसे युक्ति वा अनुमान द्वारा समझनेकी इच्छा होती है 
.... और जो युक्तिसद्भत समझा जाता है, उसको प्रत्यक्ष देखनेकी 
इच्छा होती है। प्रत्यक्ष देख लेनेपर उस विषयमें ओर किसी 
प्रकारकी जिज्ञासा नहों होती । खुतराम प्रमिति वा यथार्थ ज्ञान 
.. ध्रत्यक्षावसान होता है अथांत्‌ प्रत्यक्ष द्शन होनेपर जिज्ञासा... 
.._ अर्थात्‌ जाननेकी इच्छा निव्ृत्त हों जाती है, यह खवाभाविक वा... 
_'अचुभव-सिद्ध बात है।... पा 
न्याय-भाष्यकारने भो इस प्रकारका सिद्धान्त किया है, कि 


ऋ: 











टू 





है. 


प्रत्यक्षात्मक तत्वज्ञान हो मुक्तिका कारण है | प्रत्यक्षात्मक तत्व- 
ज्ञान वा आत्मद्शन केवल अ्रवण-साध्य नहीं है, इसमें मनन 
और निद्ध्यासनकी भी आवश्यकता है। श्रवण, श्रवणेन्द्रिय 
मात्र-साध्य है; मनन, अन्तःकरण साध्य है। एक इन्द्रियले 
उत्पन्न होनेवाले ज्ञानकी अपेक्षा एकाधिक इन्द्रियोंसे जो ज्ञान 
उत्पन्न होता है, वह अधिक विश्वसनीय है। देहादिमें आत्म- 
श्रम जिस प्रकार प्रत्यक्ष है, देहातिरिक्त आत्म-ज्ञान भी उसी 
प्रकार प्रत्यक्षात्मक होना आवश्यक है। परोक्ष तत्व-ज्ञान, 
प्रत्यक्षात्मक मिथ्या ज्ञानके समुच्छेद-साधनमें समर्थ नहों हीता | 
तत्व-ज्ञान जब प्रवद्यक्षात्मक होता है, तब प्रत्यक्षात्मक मिथ्या 





ज्ञानका उन्सूछन कर सकता है। इसीलिये श्रुति और स्म्व॒तिमें 


श्रवण, मनन और निद्ध्यासन, आत्मदशनके हेतु कहे गये हैं । 
दर्शन-शास््र, मननका उपाय सुझाता है, इस कारण दशेन- 
शास्त्रके और दो नाम हो सकते है,--मनन-शारूतअ और विचार- 
शास्त्र । दर्शन-शास्त्रका ऐसा ऊंचा रूक्ष्य वा प्रयोजन होनेसे 
ही दशन-शासत्रका इतना आदर ओर गौरव है। एक गंवार 


_ किसानसे लेकर शास्त्र-व्यवसायी विद्वान्‌ पर्य्यन्त सभी लोग “अहं 


सस्‍्थूलः अहंँ कृशः” अर्थात्‌ में स्थूल हूं, में दुबला हूं--कहते हुए 
संघातको ही अर्थात्‌ देहादिकों ही आत्मा मान रहे हैं। दश्शन- 
शास्त्र समझा देता है कि आत्मा, देह नहीं है--आत्मा, देहसे 
भिन्न पदार्थ है । 


... जिस दशन-शास्त्रने सर्वसाधारणके प्रत्यक्ष अनुभवकों असत्य 


... खिद्धकर आशातीत कृतकाय्यता छाभ को है, मोहान्ध मनुष्यों- 
8 के 


११७ ._ आरतीय-दशन-शास्तर 

































हक पकल की पल अकाल कट २0; पता केक्रकी की फल अल री पकने कक पतन 
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के ज्ञान-चश्षु खोल दिये हैं, इस छोकको अकिश्धित्कर दिखा 
अप्रतक्य और अचिन्तनीय परलोक-पथर्म मनुष्योंकों परिचालित 
किया है, घोर अन्धकारमें दिव्य प्रकाश किया है, संक्षेपले यह 
शाखका गौरव और महिमा विशेष ध्यानपूर्वक समझने योग्य है। 
शास्त्र द्वारा समझाने योग्य नहीं है | 

“आत्मा, देह, नहीं-देहसे भिन्न हे!--यह शासत्रने उपदेश 
दिया है सही; किन्तु पहले ही कह चुके हैं, कि छोगोंका खभाव 
ही ऐसा है, कि वे उपदेश मात्रसे तृप्ति नहीं कर सकते। उपदिष्ट 
.... विषयको युक्तिपूवेक समझनेके लिये व्यग्य होते हैं। दर्शन-शास्त्र 
.... उन युक्तियोंकों दिखा देता है वा शास्त्रके उपदेशकों उपपत्तिपूर्वक 





.... अभाव नहीं है, जिनकी शास््रमें वैसी श्रद्धा नहीं है, अथवा पूरी 


रिक्तता प्रतिपृन्न करनेमें समर्थ है। कुताकिकोंके कुतर्क-जाछूको 


... रक्ष्यके सामने करना, दर्शन-शास्त्रके सिवा अन्य शाख्त्रोंकी शक्ति- 
..._ से बाहर हे । 


' माताके उपदेशको अहण नहीं करता । वह जब तक पीटा 
ता. क किसी तरह भी पिता माताके उपदेश 


... कर उपदेश दिया है। किन्तु खोटी बुद्धिवाला असिमानी पत्र 











कि जगतमें जिसने युगान्तर उपस्थित किया है, उस दर्शन- 


...._( युक्तिके साथ ) समझा देता है। ऐसे लोगोंका भी बिलकुछ 
अश्रद्धा है, तथापि दर्शन-शासत्र उनके लिये भी आत्माकी देहाति- 
.. छिन्न-भिन्नकर समीचीन तकंकी सहायतासे शास्त्रके प्रामाण्यको 


..._ सिद्ध करना, विपथगामीको सत्पथमें ले आना और लक्ष्य-प्रष्टको 


.. परम कारुणिक शास््ने पिता माताकी तरह लोगोंकों हिल- 
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आम अल आह आशा ० मारकर 


अनुसार चलना नहीं चाहता। पौीटे जानेपर पीटनेके डरसे 


उपदेशके वश-वरत्तों होनेकी वाध्य होता है। हम लोग भी इसी 


तरह शाखके उपदेश अश्रद्धा वा अनाद्र दिखानेपर दशेन- 
शाखके अकास्य तर्क-रूप क शांघातसे नियमित हो शाख्त्रके उप- 


देशके प्रति श्रद्धा और भक्ति दिखानेकों बाध्य होते हैं। सामन्‍्त 
राजा जिस प्रकार सप्राटके द्वारा रक्षित होते हैं और और शाख्त्र 
डसी प्रकार दशन-शाखकी सहायतासे रक्षित और परिपुष्ट हें! 


निचोड़ यह है कि दर्शन-शाखत्र, शाख-जगतसमें सम्नाद है। वह 


लोगोंके लिये गुरुके समान मड़लाकाडः क्षी, बन्धुको भांति हितोप- 
देशा और प्रियतमकी तरह प्रीति-प्रद है | 

इस अच्छे शासत्रके सबसे अच्छे उद्द श्यने सोनेमें सुगन्धिका 
काम किया है। बुद्धिकी निरमेछता और सूक्ष्म-परहिता एवं तक- 
 शक्तिका समुन्मेष आदि द्शन-शास्त्रके . अवान्तर प्रयोजन हैं । 
अवान्तर प्रयोजन सी दर्शन-शास्त्रके मुख्य. प्रयोजनकी तुलनामें 
बहुत सामान्य और घझुद्र प्रतोयमान होनेंपर भी शास्त्रान्तरके 
लिये उन्हें असामान्य और पर्वतके समान कहना चाहिये, इसमें 
सन्‍्देह नहीं; क्‍योंकि ओर और शास्त्र वहांतक- पहुचनेमें ही 
. समर्थ नहों हुण। यहां यह कहनेकी आवश्यकता नहों, कि 
 शास्त्रसे हमारा तात्पय पौरुषेय अर्थात्‌ पुरुष-निर्मित शाखसे है । 


 अपौरुषेय वा ईश्वरीय वेद शासत्रकी बात खतन्‍त्र हे। विचार- 


शील विद्वान इस बातकों अखीकार नहों कर सकते, कि समस्त 
शास्त्र वेदसे उत्पन्न हुए हैं । 


नास्तिक-शिरोमणि चावाक, वेदके यथार्थ अथंकों नहों. 





































भारतोय-द््शन-शास्त्र । १२७ 








भी वेद्‌-वाक्योंका प्रमाण-रूपसे उल्लेख किया है 
देखा जाता है, कि जो लोग शास्त्रको नहीं मानते हैं, वे भी शाख- 
के विश्वासिि ठगनेके लिये शास्त्रकी दुहाई दिया करते हैं 
यह सच है, कि जेमिनिकी कम्से-मीमांसा, कर्म्सकाए्डीय 
वेदवाक्योंकी मीमांसामें पूरी हो जाती है। मीमांखा-दर्शनका 
प्रयोजन मुक्ति नहीं है--उसका प्रयोजन कम्मेका अवबोध मात्र है; 
मुक्ति साक्षात्‌ सम्बन्धसे तत्व-ज्ञान-साध्य होनेपर भी 
परोक्ष भावसे कर्म्म भो मुक्तिको सम्पादन करता है, क्योंकि करे. हा 
द्वारा सत्व-शुद्धिके हुए इस तत्वज्ञानका आविर्भाव नहीं 
होता । अतणएब मुक्ति, मीमांसा-दशनका साक्षात्‌ प्रयोजन न 
भी परम्परा प्रयोजन है, इसमें कुछ सन्‍्देह नहीं। कारण 
शुद्धिकू एकमात्र कारण कर्म हे और वहो मौीमांसा दर्शनका 
आलोच्य विषय है। और एक बात है; अनेक वेदान्ती आचार्य्य 
स्पशठाक्षरोंमें 'न सही ; पर प्रकारान्तरसे जैमिनिपर कटाक्ष कर 
ग्रये है, कि जेमिनिके मतमें मुक्ति, आत्म-ख्रूप नहीं-किन्तु .. । 
तरह लोकान्तर वा खर्ग-विशेष है। ........ः < 
“यांसिर्सां एुण्पितां बाचं!?-....इस युक्ति द्वारा भग- 


७०.8 
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ही वस्तु है मुक्ति और अम्नतत्व एक हो पदार्थ हे--यह समस्त 
दार्शनिकोंका अविरोधी सिद्धान्त है। इस विषयमें एकका भी 


मत विरुद्ध नहों है। अतणव कहा जा सकता है, कि जेमिनिके 





दुशनका भी प्रयोजन मुक्ति है। किन्तु एक बात ओर है, कि 
 जमिनि जिसको मुक्ति कहते हैं, दूसरे दाशनिक उसको मुक्ति 
नहीं कहते । जैमिनिकी मानी हुई मुक्ति और अन्यान्य दशेनों- 





की मानी हुई मुक्ति, एक प्रकारकी नहीं, इतना ही भेंद है 
इसमें कुछ आनो जानी नहीं। बहुतसी बातोंमें दाशंनिकोंका 
एरस्पर मत-मभेंद देखा जाता हे। स्मरण रखना चाहिये, 
कि सब दर्शनोंका प्रस्थान-भेद ही इस प्रकारके मतभेदका 
.. कारण है। क्‍ 
... श्रीरामाज्ुज खामीके मतमें जेमिनिकी पू्वमीमांसा और 
 व्यासको उत्तर मीमांसा,--ये दोनों भिन्न भिन्न द्शंत् नहों हें, 
दोनों मिलकर ही एक दर्शन होता है। एक ही दर्शनके सिक्न 
भिन्न अंशका उन्होंने निर्माण किया है, अर्थात्‌ दृह्ोनका कर्म 
काण्ड-अंश जमिनिने और ज्ञानकाण्ड अंश वेद व्यासजीने 
. _निश्मांण किया है। जेसे--अधष्टाध्यायीकी एक ही काशिका 
_ वृक्तिके भिन्न भिन्न अंश बायन और जयादित्यके द्वारा रच्चित होने 
प्र भी ये अंश भिन्न भिन्न वस्तु नहों हैं, एक ही काशिकाबृत्ति है 
बसे ही भिन्न भिन्न अंश जेमिनि एवं व्यासके बनाये हुए होनेपर 
.. ओभो वे भिन्न भिन्न द्शन नहीं हैं। दोनों मिलकर एक ही मोमांसा 
दर्शन कहे जाते हैं। इस मतमें मीमांसा दर्शनका उद्देश्य मुक्ति है 
+इस विषयमें कुछ भो सन्देह नहीं रह सकता। छोक-प्रसिद्धि 
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भारतीय-दर्शन-शास्तर | 


मिमी न की आम आम 


अनुसार इस प्रस्तावमें अनेक सथलोंपर मीमांसा- दर्शन और 





वेदान्त-द्शन भिन्न भिन्न दशनकी तरह व्यवहत 
सक्षेपसे दर्शन-शासत्रका प्रयोजन दिखाया गया | 


उसीसे 


दरर्शन-शाख्त्रकी उपकारिता और आवश्यकता हृदयडुम हो सकती 

। आवश्यकताके विषयमें यह कह देना ही यर्थेष्ठ होगा, कि 
दर्शन-शास्त्रकी सहायताके बिना क्‍या शास्त्रीय और क्‍या लौकिक 
किसी भी विषयमें एक पद्‌ श्री अग्नसर होनेका उपाय नहीं है । 
यह तो सभो शास्त्र-व्यवसायो जानते हैं कि शास्रार्थ-विषयमें 
किसी प्रकारका सनन्‍्देह उठनेपर दशन शास्त्रकी सहायताके बिना 
उसकी भीमांसा नहीं हो सकतो । लौकिक विषयमें भी--यह 


करना चाहिये, यह न करना चाहिये, यह अच्छा हे यह बुरा 
गे आवश्यकता 





इस प्रकारके निर्णयमें अनुकूल वा प्रतिकूल युक्तिर्क 





होती है। युक्तिकी खान दशनशास्त्र ही है, अन्यान्य शास्रोंमें जो 
युक्तियोंको अवतारणा देखी जाती है,उसकी जड़ भी दशनशास्त्र- 


में हे--इस दिषयमें एक सामान्य उदाहरण भी दिया जाता 





पु 


.. ओीष्मऋतुके समय शरोरमें उष्णुताकी मात्रा अत्यन्त अधिक 





_ यह पहले समर्थित हो चुका है, कि “इश्-साधनताका 


.. प्रवत्तिका कारण है।” स्थान हमारा इश्साधन है 
..._ क्लान करनेसे हमारी गर्मी 








होनेपर उसके प्रशमनके लिये बहुतसे लोग समान किया करते हैं। 


ज्ञान ही 
अथांत्‌ मी 
! अथात्‌ 















































१२३ क्‍ ... भारतीय-दर्शन-शास्त्र । 


दूर होना ) उसी क्षण अनुभव किया जाता है सही, किन्तु त्लॉन 
करनेसे उष्णता दूर होगी, स्नान करनेसे प्रथम--इस' प्रकारके 


भविष्यत्‌ विषयके जाननेका क्या उपाय था ? इसके उत्तरमें यदि 


कहा जाय, कि अनेक वार देखा गया है, कि स्लान करनेसे पहले 


जेसी उष्णुताका अनुभव होता है, त्वान करनेपर वह बहुत कुछ 
प्रशमित हो जाती है। अतएव समझा जाता है, कि स्वान भी 


उष्णताके प्रशमनका एक उपाय है। कतंव्य स्नान भी स्वान है, 


क्‍ खुतराम्‌ उसके द्वारा भी उष्श्ता दर होगी, इस प्रकार---स्लान 


करनेपर उष्णुता-दूर होगी-- इस भविष्यत्‌ विषयका ज्ञान लोगोंको 


अनायास हो सकता है। किन्तु ऐसा होनेपर अवश्य कहा जा- 
सकता है, कि ऐसे स्थलूपर लोग अज्ञात दशामें दर्शन-शाख्रकी 


सहायता ग्रहण कर रहे हैं। कारण कि स्तानके पहले भविष्यत्‌ . 


उष्णुता-प्रशमनका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता। क्‍योंकि जो विषय 
विद्यमान हो, प्रत्यक्ष उसीका हुआ करता है। अनागत ( भचि- 
च्यत्‌ ) और अतीत विषयका प्रत्यक्ष नहीं होता । ४... 


स्नान करनेसे पहले डस स्वानसे उत्पन्न होनेचाला . उष्णता- 


प्रशमन, प्रत्यक्ष विद्यमान नहीं है--अनागत वा मविष्यत्‌ है। 
कारण कि इस डष्णुताकी शान्ति तब तक भी हुई नहों हे। 


स्वान करनेपर उष्णताकी शान्ति होगी। खझुतराम्‌ अनागत 
उष्णुता--मनका ज्ञान, अर्थात्‌ स््वान करनेपर उच्णता शान्त 


होगी--यह ज्ञान प्रत्यक्ष नहों है, अनुमान हैे। स्वान उष्णता- 
. प्रशमनका अथात्‌ गर्मी दूर होनेका कारण है, उष्णुता-प्रशमन 
._ थ्र्थात्‌ गर्मोका दूर होना स्वानका कार्य है। इस जगह कारणके 











































उक्त 











भारतोय-दर्शेन-शाख्तर । १२७ 


खत | कक, कर कर के | कक ५... कसर कह का चिसी फतटक : 


द्वारा कार्यका अनुमान होता है। कारण-कार्य.-भावका निश्चय 
अथांत्‌ कौन किसका कारण हे, एवं किसकां कार्य है-... 
इस विषयका यथार्थ ज्ञान दशन-शास्त्र-सापेक्ष है । 

इसपर आपत्ति हो सकती है, कि दशन-शासरूत्र कभी 
देखा नहीं, और तो क्या--दर्शन-शास्त्रका नाम तक सुना नहीं, .. 
वे लोग भी कार्य-कारण-भावका निश्चय एवं स्नान द्वारा उष्णता- 
निवारणकी चेष्टा किया करते हैं। खुतराम्‌ इसमें दर्शन-शाख्र- 
के द्वारा कुछ भी सहायता नहीं मिली है। इसका उत्तर पहले. 
ही दिया जा चुका है, अथांत्‌ वे लोग अज्ञात द्शामें दर्शनशास्त्र 
को सहायताको ग्रहण करते हैं। उन लोगोंने दर्शन-शास्त्र पढ़ा 
है, किन्तु परम्परागत घटना वा उपदेशकी सहा- 
यतासे प्रकारान्तरसे द्शनशास्त्रके सिद्धान्त जान चुके हैं, इसो 
लिये वे लोग कार्य-कारण-भावका निश्चय करनेमें समथ होते है, 
पव॑ स्नान द्वारा उष्णता निवारणकी चेष्ठटा करते हैं। तात्पय 
यह है, कि काय्य कारणमावके निश्चय और अनुमानको सहायता 


























बिना प्रवृत्ति और निवृत्तिका होना भी एकवार ही असस्मव हो... 


जाता है। इस विषयमें अधिक उदाहरण दिखानेकी 

















सहारेसे कोई दशेन-शासत्र रचा गया है ; 
“शाख्थने इन सब कदपनाओंका परिपोषण,. 











शरण | भारतीय-दशन-शार्त्र । 


सनन्‍्देह नहों | खुतराम्‌ कहा जा सकता है, कि निरवच्य अर्थात्‌ 
निर्दोष क्पनामें लोगोंका अभ्यास करा देना ही दशन-शास्त्रका 
उद्देश्य है। इसलिये जो लोग समीचीन कव्पनाका आश्रय 
अहण करनेमें समर्थ हैं, वे लोग ज्ञातरूपसे वा अज्ञातरूपसे दशन- 
शास्त्रकी सहायता लाभ कर सके हैं, यह कहा जा सकता है। 
क्योंकि लोगोंकी समीचीन ( ठीक ) कठ्पना एवं द्शन-शास्त्रका 
प्रयोजन चस्तुगत्या भिन्न नहीं होते हैं। दर्शेन-शास्त्र अपने 
 उपजोव्य अर्थात्‌ अवलम्बन-स्वरूप ( जिसके सहारे यह खड़ा 
हुआ है ) कठ्पनाके दोष दिखानेमें भी कुण्ठित नहीं है, इस 
कारण, साधारण बोलचालमें दर्शनशास्त्रका एक नाम “गुरूमार 
विद्या” भी हो गया है। युक्ति-पधान दर्शन ही अधिकतासे इस 
नामके भागी है । जो हो, अब हम द्शनाशास्त्रके--जों हमारी 
लोकयात्राके निर्वाहका सूल बन रहा है,--अवान्तर भेद वा 
अकार-भेद दिखलाते हैं। द 





दशनशास्त्रके (वेभरु ५... ४ 
दशन-शास्त्रकों प्रधानतः दो भागोंमें विभक्त कर सकते हैं, 
एक नास्तिक दर्शन और दूसरा आस्तिक दर्शन। चार्वाक 
दशन प्रभ्भति नास्तिक-दर्शन कहलाते हैं और न्याय-द्शन प्रभ्भति 
आस्तिक-द्शन | इस स्थानमें नास्तिक और आस्तिकका संक्षिप्त 
परिचय देना भी असंगत न होगा। कुछ लोग समझते होंगे, 





कि जो छोंग ईश्वरकों नहीं मानते हैं, वे ही नास्तिक हैं सो ठीक 


.# हैं ह 





. नहीं है। कारण, ऐसा होनेपर मीमांसकाचार्य और खां 
. चार्य्य--ये दोनों हो नास्तिक कहे जा सकते हैं रि 








है! 8 
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भारतीय-दशंन-शाखस्त्र | १२६ 


>हवमश्कमफन/क व“ कभेक ४० अंताप कल तक्र क करे "पका आ जरा तप. >. ानत 75० + कर. + पड यह, कर फल 3० करोगे ।+ 





ईशवरको नहों मानते । विशेषता यह है कि “ईश्वर नहीं है”. 
॥ह बात प्रचलित सांख्यदर्शनमें युक्ति द्वारा प्रतिपन्न की गयी है 
जो छोग ईश्वरकों नहीं मानते हें, गीतामें भगवान उनको 
आखुरी-सम्पदु-युक्त वा असुर कहकर उल्लेख करते हैं, नास्ति 
के नहीं कहते । मीमांसकाचा्य्य और सांख्याचाय्य ईश्वर नहीं 
व मानते हैं सही ; किन्तु दोनो ही वेदके प्रामाण्यको खीकार करते 
.. हैं। इसलिये वे आस्तिकोंमेंमें भी श्रेष्ठ कहलाते हैं । 
हे पौराणिकोंने मीमांसा और सांख्य दोनों दर्शनोंकी ही यथेष्ट 
......_ भ्रशंसा को है, उन्होंने कहा है कि जेमिनि बेदका पारदशों है, 
क्‍ उसके दर्शनका कोई भी अंश वेद-विरुद्ध नही है, सांख्यके ज्ञान- 
तुल्य और ज्ञान नहीं है। 
सांख्य-शान. अत्युत्कृष्ट ज्ञान है, इस विषयमें सन्देह करना 
अनुचित है। इसके अनुसार विचार करनेसे प्रतीत होता है, 
कि जो छोंग वेदकों मानते हैं, वे आस्तिक हें और जो वबेदको 
नहों मानते,,वे नास्तिक | आस्तिक और नास्किका ऐसा लक्षण 
होनेपर बोद्ध-दर्शन प्रभ्ृति सो नास्तिक-दर्शनोंमें ही गिने जा 
सकते हैं। कारण, चावाक-दशनके समान बौद्धादि दर्शनोंमें 
भी बेदका प्रामाण्य अड्भीकृत नहीं हुआ है 
४. -- आए्िक ओर नास्तिक। . ०५ 
जिस अर्थका अबलम्बनकर आस्तिक और नास्तिक पद 
गये हैं, उस:अर्थका अनुसरण करने 
तक एवं नास्तिकका रूक्षण अनायास ही समझमें आ 
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श्र ..... भारतीय-दशन-शार्र 


झोकको नहों मानता है, वह नास्तिक है। यह आस्तिक- 
नाध्तिकका - व्युत्पत्ति-लम्य अर्थ है। चार्वाक परलोकको नहीं 
मानता, इसलिये चार्वाकका दर्शन नास्तिक-दर्शन हे। बौद्ध- 
लोग परलोकको मानते हें कि नहीं, सो निश्चय नहीं कह 
सकते | कालक्रमसे बौद्ध-दर्शन विलुप्तप्राय हों रहा है। खुत- 
'शाम्‌. उनका प्रकृत मत विस्तृत रूपसे जाननेका कुछ उपाय नहों 
है । जहां तक जाना गया है, उससे बोध होता है कि प्रकारगत 
वेलक्षण्य होनेपर भी उनके मतमें परलोक हो सकता है। किसी 
किसी नेयायिकने तथापि बोद्ध छोगोंकीं नास्तिक कहकर उल्लेख 
किया है। आर्हत ( ज्ञेन ) छोग परलोक मानते हैं, खुतराम्‌ 
उक्त व्युत्पकत्तिके अनुसार आहत दशन, आस्तिक श्रेणीमें गिने 
. जाने योग्य है। वेशेषिकादि दर्शन आस्तिक दर्शन हैं--यह कहना 
विस्तार मात्र है 
जब बौद्धादि दर्शन आस्तिक दर्शनोंमें गिने जायं तो आस्तिक 
दंशन अवदिक ओर वदिक इन दो श्रेणियॉमे विभक हो सकते 
हैं। बौद्ध-दर्शन और आहत दुर्शनमें वेदका प्रामाण्य अड्भगेकतत 
नहीं हुआ है, सुतराम वे अवेदिक हैं। अन्यान्य सब आस्तिक 
दर्शानोंमें वेदका प्रामाण्य रुवीकार किया गया है, इस लिये वे 
वंदिक हैं| वेदिक-द्शन भी दो अ्रेणियोंमें विभक्त हैं। युक्ति-प्रधान 
और श्रुति-प्रधान। मीमांखा और वेदान्त ये दोनों दर्शन श्रुति- 
प्रधान हैं। इन दोनोंमें श्रति ही प्रधान प्रमाण है अर्थात्‌ श्रति 
. ही उक्त दोनों दर्शनोंकी मूल भित्ति हैं। इनमें भ्र त्यर्थ डपपादन 
करनेके लिये ही सब युक्तियोंका प्रयोग किया गया है। केवल 
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य-दशन-शार्त | श्श्ट 


| की फर्भ फिली + ३ के. यही ऋ 4 हैं डता। ६ के 8.०७ री पे, कक 







युक्तिबलसे न तो 
घाख्यात हुआ है 
दर्शन युक्तिप्रधान हैं। उनमें युक्तिबलसे ही स्वमत संस्थापन 
परमतका प्रत्याख्यान किया है। युक्ति ही उनकी मूल 
है। इसलिये वेदान्त ओर मीमांसा दशनके विना और सब 
दशनोंका नाम तकंशास्त्र हे। ये सब दाशनिक खमत-विखसं- 
वादिनी ( विरोधिनी ) सब श्रुतिओंका अर्थान्तर करनेमें भी 
कुरिठत नहीं हुण । निचोड़ यह है, कि इनके विषयमें यह कहना 
लोग श्र्‌तिकी कुछ बड़ी 
तकबलसे जिस सिद्धान्तके पास 
गोणो 
एवं अन्य उपायोंसे येन तेन! 




























या लक्षणाउृत्तिकी सहायतासे 


प्रकारेण, भ्र्‌ तिका अथान्तर कर उसको स्वसिद्धान्तके अनुकूल 





कर लेते हैं। इसलिये वेदान्तियोंने श्र तिविप्लावक सब तर्को'- 


को शुष्क तक वा कुतक कहकर ताकिकोंके प्रति कटाक्ष किया 


। कैचलछ तक बलसे अतीन्‍न्द्रिय विषय सब स्थिरीकृत नहों 














श्श्ध.... .... भारतीय-दुर्शन-शास्र । 


अन्तर्गत होने योग्य हैं। इन दोनों द्शंनोंमें केवल निरवच्छिन्न 
तर्कबलसे वक्तव्य विषय समर्थित हुआ है । नेयायिक और वेशे- 
षिक आचायोनि न्याय और वैशेषिक दर्शनको समान तन्‍्त्र कह 
कर खीकार किया है। किसी अंशमें कुछ मतभेद रहनेपर भी 
न्याय दर्शनके सब पदार्थ वेशेषिकोंके एवं वेशेषिक-द्शंनके सब 
पदार्थ नैयायिक छोगोंकों अचुमत और अद्भीकृत हैं--यह न्याय- 
भाष्यकारने मुक्तकरठसे स्वीकार किया है। ' 


कपिलका दर्शन एवं पतञ्जरिका द््शन एक श्रेणीमें स्थान पा 


सकते हैं । दोनों दर्शनोंका ही साधारण नाम साड-्ब्य-प्रवचन है | 
कारण, दोनों दर्शनोंमें संक्षितत साडः ख्य-दुर्शनोक्त सब विषयोंकी 
व्याख्या हुई है। खुतराम्‌ दोनों दर्शन अनायास ही एक श्रेणीस्थ 
हो सकते हैं । कपिलके दर्शनमें ईश्वरका होना अद्भीकार नहीं किया 
गया है, प्रत्युत युक्ति द्वारा खरिडत हुआ है। पतञ्जलिके दर्शेनमें 
प्रमाण-प्रदर्शनपूर्वक ईश्वरकों अद्भीकार किया गया है | इसलिये 
दाशनिक आचाय्य छोंग दोनों द्शनोंको यथाक्रम/ निरीश्चर 
साहू ख्य दर्शन और सेश्वर साडः ख्य दुशेनके नामसे पुकारते हैं । 


जमिनि और व्यासके दर्शनमें सब वेद्वाक्योंका ही विचार 


_ हुआ है। ये दोनों दर्शन एक श्रेणीरथ वा एक हैं---यह हम पहले 
ही प्रतिपादन कर चके है। षड़दशनमें वेशेषिकादि चारों दर्शन 
प्रधानतः पदार्थ-विचारसे ओर मोमांसा एवं वेदान्त दशन श्रत्यर्थ 


विचारसे परिपूण हैं । 
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य-दर्शन न-शार्तष | १३० 


मल्टी काटीकजलम+ ० पार पर कप का फातर "दिक्कत" ही व. थे 


षड़दशैनसे आतिरिक्त दशन। | 

माधवाचार्य्यने अपने सर्व दशन संग्रह अन्थममें पन्‍्द्रह दर्श- 
नोंका स'प्षिप्त परिचय दिया 
दर्शनका विवरण दिया है, इसलिये स्वदशन-सभअहमें उसके 
प्रतिपाद्य विषयका सम्रह नहों किया है। शाह्ुनर-दर्शन एवं 
सर्वेद्शन-संग्रहमें संग्रहीत अन्य पन्द्रह दर्शन ये सब मिलकर 
माधवाचार्य्यके मतमें दशनोंकी खंख्या षोडश है। उनमेंसे 

प्रसिद्ध पडद््शनके अतिरिक्त अन्य दशेनोंका नाम दिया जाता 

है। चार्वाक दर्शन, बौद्ध दशन, आहत-द्शन वा जेन-दर्शन, 
रामानुज-दर्शन पूर्ण प्रश्-दशन नकुलीश पाशुपत-द्र्शन, शेव-द्शन, 
प्रत्यभिजञा-दुर्शन, रसेश्वर-दर्शन और पाणिनि-दर्शन। इनमेंसे 
रामाजुज-दर्शन पूर्णप्रश-द््शन एबं शैव-दर्शन, वेदान्त दर्शनके 
प्रस्थान-विशेष-मात्र हैं। खुतराम्‌ षड़्दर्शनके अतिरिक्त और 
सात ही दर्शन हैं।. ३६; हु 
दशैनशास्त्रकी रचना-प्रणाली 
... अब दूर्शन-शाखत्रकी रचना-प्रणालीके विषयमें कुछ 
आवश्यक है। अन्यान्य दर्शनोंकी अपेक्षा 

















































१३१ ... भारतोय-दर्शन-शास्त्र । 


अथांतू्‌ उपपत्ति और प्रतिवादियोंके मतका खण्डन आदि लिखे 
गये हैं। विभाग अर्थात्‌ एक एक विषय कितने ग्रकारसे विभक्त . 
हो सकता है, यह भी दिखलाया गया है सही; किन्तु पूर्वाचाय्याँ 
ने सिद्धान्त किया है कि विभाग उद्देशका प्रकार-भेंद-मात्र है.। 
वेशेषिक और न्याय-द््शन प्रथमाधिकारीके लिये हैं अर्थात्‌ उनके 
द्वारा बुद्धि परिमार्जित होती है| इसलिये उनमें वैसी शछुलाका 
अवलस्बन किया गया है। और और दर्शन द्वितीय आदि अधि- 
कारियोंके लिये हैं अथांत्‌ परिमाजित बुद्धिवालोंके लिये हैं। 
इसलिये उनमें वेसी श्टडुछाका अवलम्बन नहीं किया गया । 
पढ़नेवाले सहजमें ही स्थूछ विषयोंको अहण कर सकें--इसी 
विचारसे अधिकांश दशन सूत्राकारमें रखें गये हैं। कोई कोई 
. दशन ऐसा भी दिखिलाई देता है जो ट्छोकोर्में रचा गया है। 





.. सृत्र-बुत्ति और रिक्ताक्ा परिचय 

सूत्र अत्यन्त संक्षिप्त हैं, छनन्‍्दानुरोधसे अह्प कधामें वाक्य 
समाप्त करना पड़ता है, इसलिये ्छोकबद्ध वाक्य भी संक्षिप्त ही. 
हो जाते हैं। अतएव दोनों ही कठिन होते हैं, अर्थर्फुट नहीं 
होता। ख़ुतराम्‌ व्याख्याकी आवश्यकताकी भो निव्नत्ति नहीं. 


. होती। दशन-शास्त्रके विषय सूक्ष्म और जटिल हैं। दर्शन- 


_ कारोंके सरलतासे थोड़े ही में निज मत प्रकट कर देनेंपर भी क्‍ 


४ '  विषयकी सूक्ष्ता और जटिलताके कारण उसमें बहुतसी 
.. आपत्ति वा आशडूगए हो सकती हें। सम्भावित आपत्ति वा. 





आशडुगओंको दूर करते हुए दशनकारके मतका समर्थन करना द 


















भारतीय-दर्शन-शार्त्र । 


के. .2/+॥ कह “मिश्री ऑफिकप्रोर किलर 4क-॥०- ३, आते आमिर काना ण७ संकभदपकर ५३० िकरल्‍ली मिपताक पक “रिफ५०8 


तरहसे विषयको हृदयड्भरम करा देना--यह व्याख्या 
.... करनेवारोंका काय्य है। इसलिये सूल दर्शनके अर्थात्‌ -सूत्र 
अनेक प्रकारके व्याख्या-प्रन्थ हैं। व्याख्या-ग्रन्थ 
.... भी कृत्ति,भाष्य वार्तिक, ठीका, टिप्पणी प्रभृति नाना शाखाओंमें 
का विभक्त हैं। इस स्थानपर सूत्रादिका परिचय दिया जाता है। 


१३२ 





















| क्‍ सूज्र्का कक्षण ९ 





सूतका लक्षण इस प्रकार निर्दिष्ट हुआ है -- 
लघूनि सूचिताथानि स्वल्पाक्षर-पदानिच । 
सवेतः सारभूतानि सूत्राण्याहु 
अर्थात्‌ नातिलघुदीर्घ अत्प अक्षर और अबद्प पदयुक्त 
सूचक और सर्वतोभावसे जो सार-भूत वाक्य हैं, पणि 
. छोग उनको सूत्र कहते हैं। अवश्य ही इस प्रकारके सूत्र व्याख्या- 
सापेक्ष होंगे । 
























उयाख्याव्ता कक्षण ९ 









. ब्याख्याका साधारण लक्षण इस प्रकार 


दाथोंक्ति विग्नहों वाक्य-योजना । 





१३३ कु .. भारतीय-दुशंन-शाख । 


उपन्यास करना, वाक्य योजना अर्थात्‌ समस्त वाक्योंका वा सूत्रों- 
. का अन्वय-अर्थात्‌ वाक्‍्य-घटक पदावलछीके सब अर्थोका परस्पर 
सस्बन्ध प्रदर्शन करना, आश्लेपका समाधान--अर्थात्‌ सम्भावित 
आपत्ति वा आशड्राका समाधान वा दूर करना, ध्याख्याके ये ही 
पांच लक्षण हैं।... 

वेदमें भी पदच्छेद-प्रद्शनके लिये पद-पाठ वा पद-अन्थ एव 
व्याख्याके लिये ब्राह्मण अन्ध विद्यमान हैं। व्याख्या-अन्थर्में 
उक्त पांच विषय होने चाहियें; किन्तु सब व्याख्या-अ्रन्थोंमें उक्त 
पांच विषयोंका वर्णन नहीं होता। वाक््य-योजना द्वारा 
पदच्छेदका कार्य सम्पन्न हो जाता है, इस कारण अनावश्यक 
समझ कर प्राय: सर्वत्र ही पद-च्छेद्‌ उपेक्षित हुआ है | छाख्यायन 
सूत्रके साष्यमें आचायर्य अप्निस्वामीने स्थान स्थानपर सूत्रका 
पदच्छेद्‌ दिखाया है | व्याख्या करनेवालोंने स्थलूविशेषमें पदकाः 
अर्थ निदे श किया है सही, किन्तु अधिकांश स्थलोंपर पदका 
अर्थ, पृथक्‌ू-भाव-नि्द शर्से नहीं किया गया। वाक़्य-योजनाके 
स्थान हीमें पदक अथे कहा गया है। द 

व्याख्यांकार, आक्षेपके समाधचानके लिये स्थल-विशेषजमे 
एकाधिक कल्प वा प्रणालियोंका निर्देश किया करते हैं। जिस 
. स्‍थलऊूपर अनेक करुप कहे ज्ञाते हैं, उस स्थरूपर शेष कल्पका 
समाधान ही समोचोन है, पूर्व पूर्वक करप किश्वित्‌-दोष-दुष्ट 





. था आपत्ति-योग्य समझने चाहियें। शेष कव्पके निर्देश करने 
ही पर जब अच्छे प्रकार आशक्षेपका समाधान हो जाता है, तब 
. यू पूर्वके असमीचीन करदपोंका उपन्यास करना अन्याय वा 


ही 
#4 






























डे 





दर्शन-शास्त्र । १३४ 


उसका विहार मैप के करें 3 सक् किलकी 








कोशल दिखानेके अभिप्रायसे नाना प्रकारके 
अवतारणा करते हैं। मूल-द्शनकर्ताओंने 
एक विषयके समर्थनके लिये एकसे अधिक हेतु दिख- 
लाये हैं, उस स्थलपर पूर्व-निद्धिष्ट हेतु, प्रायः असमीचीन वा 
योग्य हैं। निष्कर्ष यह है कि शिष्य-बुद्धिकों क्मशः 























परिमार्जित करनेके लिये भारतीय अचार्यगण उत्तरोत्तर उत्कृष्ठ- 
तर कल्पॉकी अवतारणा किया करते हैं 

वृत्ति, टीका प्रश्न॒ति, व्याख्यान, ग्रन्थ हीके प्रकार-भेद है। 
वृत्ति-प्रन्थ संक्षिप्त एवं रचनामें गास्सीय्य॑-युक्त होते हैं। 





भष्यत्र लक्षण ६ 


भाष्यका लक्षण इस प्रकार कहा गया है 
| 


“मन्नाथों वण्येते यत्र पदेः सतानुसारिभिः 





' अजय 5 0० . आ्ारतीय-द्शन-शास्त्र 





देखी जाती है, उसमें भाष्यका लक्षण कुछ भी नहों। उदा- 
हरण-खलमें 'विज्ञानमिक्षु-हत खांख्यप्रवचन भाष्यका उल्लेख 
किया जा सकता है । 


वार्तिक्वक्ा कक्षण ( 


वार्तिकका लक्षण इस प्रकार है,-- 


“उक्तानुक्त-दुरुक्तार्थ व्यक्तकार तुवातकस 


. जिस अन्थमें उक्त, अनुक्त एवं दुरुक्त अर्थ परिव्यक्त होते हैं, 
.. डसका नाम वार्तिक है। अर्थात्‌ सूलमें जो कहा गया है, उसकी 
जत्तम रीतिसे व्याख्या करना, मलमें जो कहा न हो उसका 
परिव्यक्त वा व्युत्पादित करना एवं मूलमें जो दुरुक्त अर्थात्‌ 
असडूत कहा गया है, उसका दिखाना एवं चेसे ही स्थलोंपर 
सड्डत अर्थका निर्देश करना, वार्तिककारका कर्तव्य, है। कात्या- 
 यनका वारतिक पाणिनीय सूत्रपर है। उद्योतकरका न्याय 
वार्तिक, वात्स्यायनके साष्यके ऊपर है। कुमारिल भट्दका तन्त्र 
वार्तिक, जेमिनिके सूत्र एवं शबर खामीके भाष्यपर रचा गया 
है। तांत्पय्य यह है कि वार्तिक अन्थोंकी सूत्र ओर भाष्यके 
ऊपर हो रचना हुआ करती है। वृत्ति, भाष्य प्रभ्ुति अन्ध, 
को खस्रीमाका अतिक्रम नहीं कर सकते अथांत्‌ भाष्यकार प्रभ्नति 
को पूर्ण रीतिसे मूल प्रन्थके मताज्ुसार चलना होता है । 



































श् ओर ध्यान धरके देखनेसे समझा जा सकता है 
हे स्वाधीन चिन्ताका विकास अच्छी तरह हो सकता है। 


वार्तिककारकी स्वाधीनताका एक उदाहरण दिखाया जाता 























तिहानुमान 
यह प्रश्न जैमिनिका उठाया छुआ नहीं है, साष्यकारने इस प्रएन- 
को उठाकर इसके उत्तर स्वरूपमें जमिनिके सूत्रकी व्याख्या 
... है। भाष्यकारकी व्याख्या यह है कि--प्रत्यक्ष श्र्‌तिके साथ 











. विरोध होनेपर स्छति-वाक्य अनपेक्षणीय है--अर्थात्‌ स्खति 
.. वाक्यकी अपेक्षा नहीं करनी चाहिये, वह अनाहृत होगा। 
.. प्रययक्ष श्र्‌तिके साथ विरोध न रहनेपर सम 
.._का अनुसान करना सड्भूत है। 

.... अपौरुषेय श्र्‌ ति, खतः प्रमाण है। 
| वाक्य है। खुतराम्‌ 




















स्म्र्ति || 






























; ह दर्शन अल न 
१३७ । रतीय-द्शन-शाखस्र । 


 समझानेके लिये शब्द-प्रयोंग वा वाक्य-रचना किया करता हे । 
अतएब यह बात स्पष्ट समझमें आती है कि जैसे ज्ञानके सूलमें 
शब्द प्रयुक्त हुआ है, वही ज्ञान यथार्थ अर्थात्‌ ठीक होनेसे 

तन्मूलक वाक्य भी ठीक अर्थात्‌ प्रमाण होगा। वाक्य -प्रयोग- 
का सूलोभूत ज्ञान, अयधार्थ-अर्थात्‌ भ्रमात्मक होगा तो उसका 
कारण प्रयुक्तताक्य भी अप्रमाण होगा | 

स्सृतिकर्ता सब आघ् पुरुष हैं, उनका माहात्म्य वेदमें भी 
कहा गया है। वे लोगोंकों ठगनेके लिये कोई बात कहे गे, यह 
असम्भव है। इसलिये उनकी स्मतिका मूलभूत वेद-वाक्य 
अनुमित होता है। उन्होंने वेद-वाक्यका अर्थ स्मरणकर 

. बाक्‍्य-रचना की है, इस कारण उसका नाम रूखछति है। स्म्ति 
में कहे हुए विषय अधिकांशमें अलौकिक अर्थात्‌ धर्म्मं सम्बद्ध 

: हैं। पूर्वाचुभव, स्मरणका कारण होता है। जिस पदार्थका 

पहले अनुभव न हुआ हो, उसका स्मरण भी नहीं हो सकता । 
मुनियोंने जो स्मरण किया है वह पहले उनका ,अनुभूत था, 
यह अवश्यही कहना होगा । बेदके बिना अन्य उपायसे अलौ- 
किक विषयका अनुभव एक प्रकार असम्भव है। खुतराम्‌ 
स्मृति द्वारा श्र तिका अनुमान होना सद्भत ही है । 

.... स्थ॒तिकारोंने जो कुछ स्मरण किया है, वह सब वेद-मूछक 
है, वेदकी पर्य्यालोचना करनेसे ही यह समझमें आ सकता है। 
_अष्टका-कर्मम स्मार्त है; किन्तु वेदर्में उसका उल्लेख हैं। जल 
शय ( तालछाव ) का खुद्वाना और प्रपा ( प्याऊ ) अथांत्‌ 

 पानोय-शालाकी प्रतिष्ठा आदि स्खुत्युक्त कमोंका आभास भी 























भारतीय य-द्शंन शास्त्र) श्ड्टू 








वेदमें देखा जाता है। भाष्यकारके मतमें जलाशयका खुदवाना 





. हारा 
| राम जलाशयादिका खुदवाना घर्मार्थ नहों 
लोकोपकार अवश्य ही धर्मार्थ होगा । 

स्घृति-वर्णित अनेक विषयोंकी जब वेद्मूलकता स्पष्ट देख- 








लोकोपकारार्थ है 


















नेमें आती है, तब 
.... हमारे दृश्गिोचर नहीं होते हैं, उनका भी अजुमान करना स्वेधा 
... डचित है। 








(टोकनी 
| हाथसे मला हुआ चावरू यदि गला 
तो अस्चुमान किया जाता है कि सभी चावल गले हुए हैं 

... क्योंकि सब चावलोंकों एक साथही अशग्निपर रकखा था। उनमें 
पे से एक गले और एक न गले इसका कोई कारण नहों | इस युक्ति- 















आता | हे इस कारण 'स्थाली 











१३६ 


खुतराम्‌ उन विलुप्त वेदू-वाक्योंकी मित्तिपर जो सब स्छतियां 
सो गयीं हैं, उनके सूलभत बेदं-वाक्य अब दिखाई न देनेसे ये 
सब स्मृतियां अप्रमाण नहों हो सकतों। 
किन्तु जो सब स्मृतियां प्रत्यक्ष-श्र्‌ ति-विरुद्ध हैं, भाष्यकार 

कहते हैं कि वह अप्रमाण होंगयोी । क्‍योंकि वेद्‌-सूलक होनेसे 
ही स्घृतियां प्रमाण हैं, वेद-विरुद्ध रुखृति वेद-पूलक नहीं हो 
सकतो, वरंच वेदके विपरोत होती हैं, इसलिये वे अप्रमाण 
होती हैं। प्रस्तुत-स्थलूमें स्मतिके मूलरूप में श्रतिका अनुमान 
भी नहीं किया जा सकता । कारण, प्रत्यक्ष श्र्‌तियोंके विरुद्ध 
अनुमान नहीं हो सकता। भाष्यकारने वेद-विरुद्ध स्खतिके 
४. कई एक उदाहरण दिखाये हैं, उनमेंसे केवल एक उदाहरण यहां 
|... उद्धत करते हैं। ज्योतिष्ठोम यागमें 'सदो” नामक मण्डपके बीच 
। एक उदुम्बर वृक्षकी शाखा रोपनी होती है। श्र्‌तिने कहा £ 
कि इस उदुस्बर-शाखाका रुपर्श कर उदुगाता नामक ऋत्विक्‌ 
साम-गान करे । समस्त उदुम्बर-शाखाकों वस्त्र दृवश्ण वेष्न करे 
--इस प्रकारकी एक स्छति है । यह स्म्॒ति उक्त वेद-विरुद्ध 
है। क्योंकि समस्त उद्म्बर-शाखापर वस्त्र वेशित होने पर 
_उदुस्बर-शाखाका उपस्पर्श अर्थात्‌ उदुस्बर-शाखा-संयुक्त बख्॒का 
.._ स्परश हो सकता है सही, किन्तु उदुस्वर शाखाका रुपश नहीं हो 

. सकता। उठुम्बर-शाखाका स्पश किया जानेसे समस्त उद्म्बर 
द  शाखाका वेश्न नहों ह्दी सकता । खुतराम्‌ स्व-वेएन-र स्मलि, 
.. प्रत्यक्ष-श्र्‌ ति-विरुद्ध है, अतण्ब अप्रमाण्य है । 
.. आपत्ति हो सकती है कि ,पूर्वाचुसव न रहनेसे स्मति' 



































































भारतोय-द्शन-शाख्तर । । १७० 


लायक कफ तर किक सर 2०९ की 2 वहा के ५4 लहर पर किन का की “बम पापा पकिनक 





सर्ववेश्न बेद-विरुद्ध 
कोई कारण 
। भाष्यकारने इसका 
लोभवश वर्त्र-अहण करनेके 
ये समस्त उद॒म्बर-शाखा, वखसे वेध्टिित कर दी थी, स्म्तिके 
उसे देखकर “सर्व-वेशन, वेद-सूलक है”---यह जानकर 
ही सर्व्यवेष्टन स्खतिकी रचना कर दी है । 
वातिक-अन्थमें साष्य-म्रन्थ, व्याख्यात एवं समथित 
भी वार्तिककार, भाष्यकारके इस सिद्धान्तको 
कर अन्यप्रकारके सिद्धान्तके पास पहुंच गये हैं। उन्होंने कहा 
है कि स्खुति सब वेद-मूलक हैं, यह द्वढ़तासे सिद्ध हो चुका है। 
अब कोई एक स्म्ति-वाक्य प्रत्यक्ष-त्र ति-विरुद्ध होनेपर भी व 
वेद-सूलक नहीं है, छोभादि 
सिद्धान्त किया जा सकता हे ? 

सब वेद-बाक्य नाना शाखाओंमें बटे हुए हैं। एक पुरुषके 
समस्त चेदकी शाखाओंका अध्ययन करना एकान्त ही 
असम्मव है । कोई व्यक्ति कतिपय शाखा 
र्का तिपय शाखाओंका अध्ययन किया करते हैं । भी विचा 
रने योग्य है कि--समस्त वेद्‌-वाक्य धमालुष्ठानके कऋ्रमानुसार 


स्मरण नहीं हो सकता, रू 
वेशटन विषयमें पूर्चानुभव होनेका 
पूर्वाचुभवके बिना स्मरण असम्भव 
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ते होनेपर 
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धम्माजुष्ठानके क्रमालुसार पढ़े नहीं गये हैं, उनका विरक प्रचार 
देखकर किसी समय उनके विलुप्त होनेकी आशड्से परम कारु- 
णिक स्मृतिकारोंने वेदू-वाक्य-गत-आख्यानादि अंशको छोड़कर 
वेद-वाक्यके अर्थका सड्ुुलन कर स्म्तियोंकी रचना की है 
उपाध्याय रुवयं किसी वेद्वाक्यके उच्चारण बिना किये ही 
यदि कहें कि यह अथे वा विषय, अम्लुक शाखा वा अम्सुक 
स्थानमें कहा हुआ है, तो आघ्न अर्थात्‌ हितोपदेशा उपाध्यायके 
. कथनकों शिष्य यथार्थ हो समझेंगे । क्योंकि उनका उनमें 
पूर्ण विश्वास है। इसी प्रकार स्मख्ति-वाक्य द्वारा हो तदनु- 
रूप वेद-वाक्यके अस्तित्वका विचार करना न्याय-सड्त है। 


हा  मीमांसकोंके मतमें वेदू-राशि नित्य है, किसीकी निर्मित नहीं । 


. अध्यापक परम्पराके उच्चारण वा पाठ द्वारा अथांत्‌ कण्ठ ताल 

अभ्षति प्रदेशोंमें अमभ्यन्तरीण वायुके अभिघातसे जिस ध्वनिकी 
. उत्पत्ति होती है, उस ध्वनिसे नित्य वेदकी केवल अभिव्यक्ति 
होती है । जेसे न्याय-प्रतमें चक्ष आदिके सून्नचिकष -विशेष 
अथात्‌ सम्बन्ध-विशेष द्वारा नित्य गोत्वादि ज्ञातियोंकी अभि 
व्यक्ति होती हे, आलोकादि द्वारा घटादिकी अभिव्यक्ति होती है, 
उसी प्रकार मीमांसक-मतमें करठ तालु प्रभशृति प्रदेशोंमें समनुत्पन्न 

 ध्वनि-विशेषके द्वारा नित्यवेदकी अभिव्यक्तिका होना अस्त 
. नहीं हो सकता । क्‍ 
... अध्यापक वा अध्येताकी ध्वनि-विशेषक्े 













कै 
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; । छसुतरास्‌ ध्वनि-विशे 
... बेंद एवं स्थ॒तिकारोंके स्मरण द्वारा अभिव्यक्त चेद दोनों 





...._ प्रकाससे तुल्य हैं। इनमें परसूपर कुछ भी तारतस्य वा बला- 
.... बल भाव नहों हो सकता स्मतार्थ श्रुति अर्थात्‌ जिस श्र्‌ ति- 
. का अर्थ मुनियोसे सख्त हुआ है, वह श्रृति और पठित 
दोनों श्रुति ही समान ( तुल्यबछ ) हैं। इसमें एक दूस 
.. धाघधा नहीं कर सकतो। रूछतिशास्त्रमें कोई एक 
आद्योपान्त समस्त ही अवेदिक 
शिष्टजनोंसे व्यवह्त न होती, उसके अतिरिक्त और 
ति-मात्र ही व्यवह्त होतीं और अवेद्क स्थति परित्यक्त 
। बस्तुतः कोई भी स्सखृति अवेद्क नहों हे, यह देखा गया 
अमतियां कठ और मेत्रायणीय-प्रभ्गुति शाखा-परि- 



















































१४३ 2 ० . भारतीय-दशन-शास्त्र । 


परित्याग करते हैं, कालान्तरमें उनके उपेक्षित स्मति-वाक्य- 
की सूली-भूत-शाखान्तर-पठित श्र्‌ ति, जब उनके श्रवणगोचर वा. 
ज्ञानगोचर होगी, तब उनके मुखकी कान्ति केसी हो जायगी ? 


तब वे अवश्य ही लज्ञजित होंगे, इसमें सनन्‍्द ह नहीं | 


केवल इतना ही नहीं, जो अपने ज्ञानको ही पर्य्याप्त ( पूर्ण). 


समझता है अर्थात्‌ अपनेको एक प्रकारका सर्वश्ञ समझ छेता 
है, उसको पद पदमें छज्लित होना पड़ता है। उसकी बाधा-बाघ 


व्यवथा भी अव्यवसित हो पड़ती है। कारण, एक समय. 
जिसने अपनी जानी हुई भ्र्‌ तियोंसे विरुद्ध कहकर जिस स्खछेति 
. वाक्यकों अप्रमाण वा वाधित समझा था, समयास्तरमें उस 
.. स्मृति वाक्यकी मूलीभूत शाखान्तरपढित भ्र्‌ू ति, जिसको कि वह 
. पहले नहीं जानता था--जाननेपर डखी स्थघति-वाक्यकों फिर. 
प्रमाण वा अवाधित कहकर उसीको उसे सिद्धान्त मानना होगा।.._ 


.._ वातिककारने और भी कहा है कि भाष्यकारने जिस उदु- 


_ स्वर-शाखाकी सर्व-वेशन-सरुखतिको श्र्‌ति विरुद्ध कह! है, सो ठीक 
नहों हुआ | शाख्यायनि ब्राह्मणमें प्रत्यक्ष पठित श्रति ही उसका द >् 
मूल है | शाव्यायनि ब्राह्म णमें इस प्रकारको प्रत्यक्ष अति है कि. रा 
 ओऔदुम्बरीका उध्वेंभाग और अधोभाग पृथक्‌ पृथक्‌ वख द्वारा वे- 
. घन करे। वातिककार इतना कहकर ही पके नहीं हुए, उन्होंने... 
यह श्रूति निज अन्धोंमें उद्धत भी कर दिखायी है। ओऔद- 
 स्व॒री-वेशटन-स्खति यदि भ्र्‌ति-मलक है, तब उसका किसी प्रकार. 
 रुपश श्रूति द्वारा वाधित नहीं हो सकता । क्‍योंकि जब दोनों... 
ही क्र ति हैं, तो तुब्यबल हैं; तब कौन किसको वाघा पहुंचा... 
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्ज जुसार यव वा 
५ से याग सिद्ध होगा । 








विस्तार मात्र है। सुतराम्‌ अपनी 
विरोध होता देख वेशन स्सतिका असामाण्य 
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१४५ भारतोय-द्शन-शास्तर । 


क्योंकि औदुम्बरीके उत्तर भागके स्पशे करनेकी विधि है। 
“सर्वा ओदुम्बरो वेष्टयित॒व्या” खूजकारने ऐसा नहीं 

कहा, “ओट्स्बरी परिवेष्टयितव्या”---यही सूत्रकारका 
वाक्य है। इस स्थानमें 'परि/ शब्दुका अर्थ, सर्वंसाग अर्थात्‌ 
ऊर्घ्यभाग और अधोभाग ये दोनों भाग वेष्टन करना ही सूतअकार- 
के वाक्यका तात्पर्य्यार्थ है। स्वस्थान , वेष्टन करना उसका . 
अर्थ नहीं है। याज्षिक छोंग भी औदुम्बरीके दोनों भाग वेशटन 
करते हैं सही, किन्तु कर्ण-सूल-प्रदेशका वेशन नहीं करते। 


' बातिककार कहते हें,--सब्वंबेष्टन-वाक्य छोम-सूलक है 


साध्यकारकी यह कद्पना भी समीचीन नहों है। क्योंकि 


समस्त-वेशन न कर सूल और अग्रभाग वेष्टन॑ करनेपर अर्थात्‌ 
स्थियोंकी तरह एक परिधानीय वसल्र ओर एक उत्तरीय वह्ल इन 
दोनों वस्मों से औदुम्बरीका मूल भाग और अग्नभाग वेषशन करने 

से लोभकी चरितार्थतामें अवशिष्ट क्‍या रह जाता है, जिसके 
लिये सर्व-वेष्ठन करनेकी आवश्यकता हों सकती [ ओर भी 
विचारनेकी बात है, क्रि औदुम्बरीका साक्षात्‌ स्पश किसी 
प्रकार भी सम्भव नहीं है। कारण कि प्रथम तो कुश द्वारा 
ओऔदुम्बरीकों वेश्न करनेकी विधि हैं,पीछे कुश-वेशित ओदडुस्बरी- 


को चस््र द्वारा वेशन करना पड़ता है। याज्षिक लोग ऐसा हो 


किया करते हैं। वस्त्रवेशन ही तो छोम-सूछक कहलाकर' 


अप्रमाण हुआ। कुश-वेशनको फिर छोभ-मूलक कहनेका कोई 


उपाय मी नहों है । 
श्‌ छ 



































भारतीय-दर्शन-शाख्त्र । श्‌ 


किन करके कहर महक. कितनी ३ चिमी खिली फिका कड़ी. पक बा ५. $ 


_ तड़ाग, प्रपा(प्याऊ) आदिका 
नहों है, भाष्यकारका ऐसा 
वेदर्में कर्तव्य कहुलाकर उर्षा 
यह जेमिनिका कथन है। भाष्यकारने 
नहों किया है। इसमें कोई कारण नहीं 

















आदिका अवहनन, ( कूटना ) चनके 
पीसना ) आदि सहस्तों द्ृष्टार्थ कम्मं, वेद-विहित 
रूपसे अड्रीकार किये गये हैं। और चारव्वांक प्रभ्भति विरुद्- 
वादी लोग वेद-विहित अद्गष्टार्थ कम्ममें भी द्वष्ठाथताकी कल्पना 
करनेका परिश्रम करते हैं। अतएव चाहे द्वष्टा्थ और चाहे 
अद्टृश्शार्थ हो, वेदमं जो कतंव्य कहलाकर विदित हुआ है, वही 
है---इसको मीमांसक लोग अस्वीकार नहीं कर सकते। 
वार्तिककारने इस प्रकार अनेक हेतु दिखलाकर भाष्यकारका 
मत खणडन किया है, उन्होंने भाष्यकारका मत खण्डन कर 
जमित्नि-सूत्रोंका अर्थ ओर प्रकारसे किया है । 


श्रतिसे विरोध न होनेएर स्मादिक्ता प्राप्ताण्य 
वे कहते हें कि जब निश्चय हो चका कि श्र ति-स्मृतिका 




















१७७ भारतीय-दुर्शन-शाख । 


प्रत्यक्ष परिद्ृष्ट श्र्‌तिसे एवं स्मृतिले मिन्न भिन्न प्रकारसे कर्म्म 
- कहे गये हैं, उस स्थलमें भी अवश्य कोई एक ही अनुष्ठेय होगा । 

ऐसी अवस्थामें प्रयोग अथवा अलुष्ठानके नियमके लिये 
अनुष्ठाता लछोगोंके अत्यन्त हितेषी जेमिनि खुहद्‌ भावसे कहते 
हैं कि, भौत और स्मार्त पदार्थ परस्पर विरुद्ध होनेपर भ्रोत 

पदार्थका अनुष्ठान करे। श्रौत पदार्थ: साथ विरोध न होनेसे 
स्मार्त पदाथ, श्रौत पदार्थकी नाई' भनुष्ठे य हैं। सूमतिकार जावा- 
लने भी ऐसा ही कहा है, -- 


“ग॒ति-स्मुृति-विरोधे तु श्र्‌तिरेव गरोयसो | 
_अविरोधे सदा कार्य स्मातें वेदिकवत्सदा ॥ 


श्र ति-स्घ्ृतिका विरोध होनेपर श्र्‌ति ही बड़ी है। अर्थात्‌ 
उस स्थरूपर श्रोत पदार्थका अनुष्ठान करना चाहिये, जिस स्थान- 
में श्रति और स्सतिका विरोध नहीं है, वहां सज्लनोंकों चाहिये 
कि स्माते पदा्थंका वदिक पदा्थके समान अलुष्ठानू,करें। इस 
प्रकारकी व्यवस्थाका कारण यह है कि सब लोग पर-प्रत्यक्षकी 
अपेक्षा अपने प्रत्यक्षका अधिक विश्वास करते हैं। स्मृतिकी 
सूली-भूत श्रृतियां जो शाखान्तरमें विप्रकीर्ण हें--पर-प्रत्यक्ध 
होने पर भी अनुष्ठाता निज्ञ-प्रत्यक्ष श्र्‌ तिके प्रति अधिक आस्था 
करनेको वाध्य है। यव और व्ीहि दोनों ही प्रत्यक्ष-श्र्‌ ति- 
विहित हैं, सुतराम्‌ विकल्पित हैं। कोई अजुष्ठाता यदि 
एक ही अर्थात्‌ केवल यव वा केवल वीहिके सहारे चिरजीवन 
यागका अनुष्ठान करे, तो जेसे कुछ भी दोष नहों होता, उसो 
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की और प्रकारकी व्याख्या कर वाति 
इस सूजसे शाक्य आदि स्मृतियोंका 


धम्मंमें 


भासाण्य 











वारतिककारने अन्यान्य अनेक स्थलोंमें भी भाष्यकारके मत- 
प्रत्याख्यात और जेमिनिके सूत्रोंका अथोन्तर किया है। 
इन सब स्थलोंमें सूतकारके प्रति सन्‍्मान तो दिखाया है, किन्तु 
स्थलमें सूतअकारका भी खण्डन करनेमें वे संकुचित 
नहीं हुए हैं। न्‍्यायवातिककार उद्योतकरमिश्रने 
प्रकार खाघीत विचार का परिचय दिया है, ओर ओर चातिकोंमें 
थोड़ा बहुत खाधीन चिन्ताका चमत्कार देखनेमें आता हे । 
इस प्रकारकी खाघीन चिन्ताका प्रसार प्रशंशनीय और प्रार्थनीय 
है, सो ब॒दिसान्‌ छोग अनायास ही समझ सकते है, इसके लिये 
वार ६8 ४५९ 

सूत्र, वृत्ति, साष्य, वार्तिक 
एक श्र णीके अन्थ हैं, उनका नाम प्रकरण है । 

































प्रकरण कछण | 


. प्रकरणका लक्षण इस प्रकार कहा है-- 





१४६ . मारतीय-दशेन-शाख । 

“शाख्रके एक देशके साथ जिसका सस्बन्ध है अथांत्‌ शास्त्र 
प्रतिपाद्थ किसी एक विषयको अवरूम्बन कर जो निर्मित हुआ. 
है. और शाख्के उच्देश्य-सस्पादनके विषयमें जो स्थित है, ऐसे 
अन्ध-विशेषका नाम प्रकरण है ।” उदयनाचायको न्याय-कुछ 
माअलि और आत्मतत्व-विवेक, गड़ शोपाध्यायकी तत्वचिन्ता- 
मणि, अ्रीहृषेंका खण्डन-खरण्ड-खाद्य, मधुसूदनसरस्वतीकी 
अद्देतसिद्धि, और चित्सुखस्वामीकी तत्व-प्रदीपिका प्रभ्ति उत्‌ः 
कृष्ठ प्रकरण ग्रन्थ हैं। अंग्रेजी साषामें 'मनोग्राफ' भी प्रकरण 
अन्थविशेष है। 





नव्य नेयायिकरोंक्ट व्याख्या-क्ोशकका संक्षिप्त दृष्टान्त 

दर्शनके टीकाकारोंने विशेषतः नव्य न्यायके टीकाकारोंने 
किस प्रकार बुद्धि परिचालन की है, किस प्रकारका कोशल 
निकाला है, और कैसा पाण्डित्य दिखलाया है, उसका कुछ 
आसास मात्रयहां दिखलाया जाता है। इस बातको खझनेक मनुष्य 
जानते हैं कि धूम दर्शनसे वन्हि ( अम्नि ) की अजुमिति होती है, 
वन्हि-दर्शनसे धमकी अनुमिति नहीं हो सकती। अजुमिति- 
स्थलमें व्याप्ति-श्ञान अवश्य अपेक्षित होता है। व्यापधि-ज्ञान ही 
अनुमान है और उससे जो दूसरी वस्त॒का ज्ञान उत्पन्न होता 
है, यह ज्ञान 'अनुमिति' कहा जाता है। धूए में वन्हिकी व्याप्ति 
है--इस प्रकारका व्याप्ति-ज्ञान, अनुमान है । तत्पश्चात्‌ उत्तर- 
कालल्‍में जो धूम-द्शनसे वन्हि-विषयमें ज्ञान उत्पन्न होता है, 
वही ज्ञन, अनुमिति-पद्‌-वाच्य हे । 




























सम्बन्धका 
तद॒ व्यतिरिक्तमं 
तिको, अर्थात्‌ उसके अभावमें उसका होना । खुतराम्‌ 











रथ जिसमें यह 
रा सम्बन्ध रहता है, उसको सम्बन्धका 'अनुयोगो” कहा जाता है। 
ः प्रतियोगी-अनुयोगी भाव अनुभव-सिद्ध है। योग शब्दका 
अर्थ है -- सम्बन्ध, इसलिये योगीका अर्थ है सम्बन्धो। प्रति 
शब्दका अर्थ, प्रतिकूल है, ओर अनु शब्दका अर्थ अनुकूल | 
और अनुयोगी नाम अनुकूल 














घटत्व कोर घटका समवाय सम्बन्ध है। इस समवाय 
सस्बन्‍्धका प्रतियोगो घटत्व है. और अनुयोगो 
घटत्वका समवाय, घटत्वमें नहों रहता, 
 शराम्‌ घटत्व, समवायका सम्बन्धी 
| है। क्‍योंकि घटल्व, समवायका सम्बन्धो होकर 
उसका आश्रय नहों होता है, उस आश्रय ग्रहण 
करनेको वाध्य करता है। इसलिये घटत्व, समवायका 
है। 


घट, समवायका 


























श्पह . भारतीय-दु्शन-शास्त्र 


भ्रनयोंगी है। मनुष्य, आसन पर बेठता है, इस कारण मनुष्य 
और आखनका सम्बन्ध है। इस्र सम्बन्धका प्रतियोगो मनुष्य 
और अनुयोगी आसन है । इसलिये मचुष्य, आसन पर हे--इस 
प्रकारका अनुभव होता है । मनुष्य पर आसन है, इस प्रकारका 
अनुभव नहों होता। वन्हिका द्याप्ति-सस्बन्ध ध्रममें है, 
इसलिये वन्डटि और घूम यथाक्रम व्याप्तिके प्रतियोगी और अलु 
योगो हैं। व्याप्तिके प्रतियोगोका दूसरा नाम व्यापक है ओर 
व्याप्तिके अजुयोगीका दूसरा नाम व्याप्य है। वन्हि, धूमका 
व्यापक और धूम, वन्हिका व्याप्य है। व्याप्यके द्वारा व्यापककों 
अनुमिति हुआ करतो है। क्योंकि व्याप्यकों सत्तासे व्यापक- 
. की सत्ता अवश्यम्भाविनो है। धूमकी सत्ताले वन्दिकी सत्ता 
अवश्य ही रहेगी। क्योंकि वन्हि, कारण और घूम, कार्य है | 
कारण सिन्न कार्य्यका होना एकान्त असस्मव है। इसलिये 
घमके द्वारा वन्हिकों अजुमिति होती है। किन्तु व्यापककों द 
 स्तासे व्याप्यको सत्ता अवश्यस्माविनो नहों है। अयो-गोलकमें 
अर्थात्‌ तपाये हुए छोह-पिएडमें वन्हिको सत्त/ है। ,क्योंकि 
डसके संयोगसे दाहा वस्तु दुग्ध होजाती है। अयो-गोलकर्मे... 
घन्हि को सत्ता हे सही, किन्तु धमकी सत्ता नहीं ह--यह प्रत्यक्ष- 
सिद्ध है। चसरूतुतः वन्हि सर्वदा धूमका उत्पादन नहीं करती, 
.._काल-विशेष और अवस्था-विशेषमें किया करतो है। खुतराम्‌ 
. बन्हिक्रे होनेसे घम अवश्य हो होगा; यह हो नहों सकता। 
अतएव व्याप्य घम, व्यापक वन्दिकी अनुमितिका कारण है, 
. किन्तु व्यापक बन्हि, व्याप्य धूमकी अनुमितिका कारण नहीं 
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मोटा तात्पर्य 
रहे, उस स्थलमें 
होगया समझ लेना 





; साध्याभाववट हतचित्वम'... इसका मोटा 
. यह है कि साध्यका असाव जिस स्थल्में 
हल हेतु ' न रहनेसे ही--हेतु, साध्य-वाष्य 
चाहिये। जिसकी उसका नाम सखाध्य है। 
जिसके देखनेसे अनुमिति होती है, उसका नाम हेतु है। 
“वन्हिमान्‌ धमात्‌” यहां वन्हि, साध्य हे 




















.. रहता। खुतराम्‌ धूम, वन्हि 
व्याप्ति-सम्बन्ध है । “धमवान्‌ बन्‍्हं : * इस जगह साध्य, 
धूम है। अयो-गोलकर्मे घमका असाव है भी वहां वन्हि 
है। अतएव पन्हि, धूमका व्याप्य नहीं हे, चन्हिमें धूमका 
व्याप्ति-सम्बन्ध नहीं हे । 
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१७३ भारतीय-द्शन-शाल्र । 


भाव या धर्म अनुयोगिता है। प्रतियोगिता, प्रतियोगोमेँ रहती 
है, अतएव प्रतियोगिता, प्रतियोगि--निष्ठ कही जाती है। 
क्योंकि “नि! पूर्वक स्थिति--अर्थवाल्ले 'रुथा' धातुसे “निष्ठ! पद 
निष्पन्न हुआ है। अभावकी प्रतियोगिता और अनुयोगिता- 
है, अतएव प्रतियोगिता और अज्ञुयोगिता, अभाव-निरूप्य वा 
अभाव-निरूपित हैं और अभाव, प्रतियोगिता और अनुयोगिता- 
का निरूपक हे। निरुप्य-निरुषक-माव, अनुभव-सिद्ध है। 
भूतलमें घटका अभाव है, इस स्थलमें अभावका प्रतियोगी, घट 
है और अनुयोगी भूतल हे। अभावकी प्रतियोगिता, भूतल- 
'निष्ठ है। अभाव, घट-निष्ठ प्रतियोगिताका निरूपक है। जो 
किसी आधारमें स्थित हो, उसे वृक्ति कहते हैं। वृत्तिका 
भाव या धर्म्म, वृत्तित्व हे । वृत्तित्व अर्थमें भी वृत्ति शब्द 
व्यवह्ृत होता है-- हक का 

कै वृत्तित्त्व नाम आधेयत्वका है। जिस आधार वा अधि- 
करणमें आध्धेय पदार्थ रहता है, आधेयत्व वा कुन्ति त्व उसी 
आधार वा अधिकरण द्वारां नियमित है। खुतरामः वह क्‍ 
अर्थात्‌ वृत्तित्व उस अधिकरण-निरूपित है। अतएव साध्या- 
भाव शब्दका अर्थ हुआ, साध्य-निष्ठ-प्रतियोगिता-निरूपक 
अभाव । इस भावका अधिकरण हुआ, “साध्याभाववान्‌॥ 
अवृत्तित्व शब्दका अर्थ है, वृत्तित्वका अभाव । वृत्तित्व अब- 
श्यही साध्याभावका अधिकरण-निरूपित होगा .। तब तो 
“साध्याभाववट्‌ छृत्तित्वमू--इस लक्षणका अर्थ होता है, 
साध्य-निष्ठ प्रतियोगिता-निरूपक जो अभाव, उस- अभावका 











है 
हे ड 
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इस अभावका अधिकरण हुआ, 
है, घूममें ताहुश 





ओर अवयवोके सम्बन्धका नाम समवाय 
ग॒ है। वन्दहि 


। वन्हि और 


न्‍्यायमतर्े अवयव 
द्रव्य-दय के सस्बन्धका नाम 
रा ओर बन्हिके अवयवका सम्बन्ध समवाय 






















उस वस्तका अभाव रहता 








पर्वतादिका सम्बन्ध संयोग है। वचन्हि, समवाय सम्बन्धसे 











श्षण... भारतीय-दशन-शाख््र_ 


रह सकती । क्योंकि, समवाय सम्बन्धसे जो वन्हिका असाव 
है, पंत भी उसका अधिकरण है, किन्त पर्वत-निरूपित-वृत्तित्व 
का अभाव, धममें नहों हे। पव॑त-निरूपित वृत्तित्व ही धममें 
रहता है | हे 

और एक बात है। संयोग सम्बन्धसे वन्हि पर्वबतमें है, 
इस कारण, संयोग सम्बन्धसे वन्हिका अभाव, पर्वतमें नहीं, सो 
ठीक है ; किन्त पर्वतीय बन्हि ही संयोग सम्बन्धसे परववतमें है 
महानसमें अर्थात्‌ पाकशालामें जो बन्हि है, वह वन्हि संयोग- 
सम्बन्धसे पव॑तमें नहीं है। क्योंकि महानसीय वन्हिका 
संयोग, महानसमें हो है। महानसीय वन्हिका संयोग किसी 
प्रकार पर्वतमें नहों हो खकता। सखुतराम्‌ संयोग सम्बन्धसे 
. महानसीय वन्हिका अभाव पर्वतमें है । इसमें कुछ भो भूल 
. नहीं है। महानसोय वन्हि भी वन्हि है। पर्वत भी इस अमाव- 
का अधिकरण है और पर्वतमें धरम रह गया है। एतावता 
भो घूममें वन्हिकी व्याप्ति नहों रह सकती। है. 


इस आपत्तिका इस प्रकार समाधान किया गया है-- 
प्रवंतो वन्हिसान, घमात!--इस स्थल पर पव॑तमें वन्हि, 
साध्य ओर घम, देतु है। यहां समयाय सस्बन्धसे वन्दहि, 
साध्य नहीं है, संयोग सम्बन्धसे वन्हि, साध्य हुई है। अथांत्‌ 
पर्वतमें वन्हिका संयोग या स'योग सम्बन्धसे वन्हि है-धूम- 
दुर्शनसे यही अनुमित होता हैं। क्योंकि समवाय सम्बन्धसे 
वन्हि केवल अपने ( वन्हिके ) अवयवोंमें ही रहती हे, अवयवोंके 
बिना और सव जगह स'योग सम्बन्धसे ही वन्हदि रहतो है 








भारतीय-दर्शन-शास्तर । श्प्क्् 


समदवाय सम्बन्धसे नहों। जिस स्थानमें जिस सम्बन्धसे जो 
चस्तु रहती वा रह सकती है, उस स्थानमें उस सम्बन्धसे वह 
घस्तु, साध्य होगो, यह एक सोधी बात है। जिस स्थानमें 
जिस सम्बन्धसे जिस वस्तुका होना असस्भव है, उस स्थानमें 
उस सम्बन्धसे वह वस्तु साध्य नहों हो खकती। खुतराम्‌ 
व्याप्तिके लक्षणमें, साध्यके अभाव कहनेसे, जिस सम्बन्धसे 
साध्य होता है, उसी सम्बन्धसे साध्यका अभाव समझना 
चाहिये । 

प्रकतत स्थलमें संयोग सम्बन्धसे वन्हि, साध्य है, किन्तु 
स'योग सम्बन्धसे वन्हिका अमाव, पव॑तर्मे नहों है। संयोग 
सस्बन्धसे वन्हिका अभाव, वन्हिके अवयवोंमें एवम्‌ जिस प्रदेशमें 
चन्हि नहों है, उस प्रदेशमें हे। वन्हिके अवयच या वन्हि-शून्य 
अ्देशमें घम भो नहीं रहता हैं। खुतराम्‌ साध्याभावका जो 
अधिकरण है, तन्निरूपित वृत्तित्व, घममें नहों हे। अतएव 
समवाय सम्बन्धसे वन्हिका अभाव, पव॑तमें रहते हुए भी घूममें 
चन्हिकी व्याधि रहनेमें, कुछ वाधा नहों हो सकती। “वल्हि- 
सान्‌ ---इस स्थलमें शुद्ध वन्हित्व रूपसे वन्हि, साथ्य हुई 
है। महानसीय वन्हित्व रूपसे वन्हि, साध्य नहों है। क्‍्योंवि 
“धन्‌हिमोन!--इस स्यलमें शुद्ध वन्हित्व ही की प्रतैति होती 
है, महानसोय वन्हित्वकी प्रतीति नहीं होती। “पर्वते महा- 
नसोय-वन्‌ हिर्नासि!......अर्थात्‌ पवेतमें महानसीय चन्हि 
_नहों है--इस प्रकारकी प्रतीति होती है सही, किन्तु परबेते _ 
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. बनल्हि र्नास्ति!--.- अर्थात्‌ पव॑तमें वन्हि नहीं है--इस प्रकार- . 
. की प्रतीति नहीं होती । तब तो पर्व॑तमें महानसीय,,खन्हिका 
अभाव रहने पर भी, वन्हिका अभाव नहीं है---यह अनायास ही 
_कहः जा सकता है। अर्थात्‌ महानसीय वन्हित्व-रूप वन्हिका 
. अभाव पर्वतमें है, किन्तु शुद्ध वन्हित्व-रूपले वन्हिका अभाव 
: पर्वतमें नहीं है। शुद्ध चन्हित्व-रूपसे ही किन्तु पव॑तमें वन्हि 
. खाध्य हुई है, महानसीय वन्हित्व-रूपसे साथ्य नहीं हे। जेखा 
' खाध्य हो, वेखाही साध्यका अभाव, व्याप्ति-लक्षणस्र साध्या 


. भाव शब्दका अर्थ है । क्‍ 
खुतराम्‌ पर्वतमें महानसीय वन्हिका अभाव रहनेपर भी 


:. श्र ममें वन्हिकी व्याप्ति होनेमें, कुछ व्याघात नहीं हो सकता। 
खान्धाभाव शब्दका अर्थ नवीन न्‍्यायकी भाषामें बोलनेसे, इस 
. प्रकार कहा जाता है कि--साध्यता वच्छे दक सम्बं चा व- 
. चिक्न्न-साध्यतावच्छेदक-धगब्झे। वच्छिन्न-प्रतियो गि- 
. सा-निरूप्रक- अभाव ही खाध्याभाव शब्दका अर्थ है, साध्य- 
का धर्म है, साध्यता। साध्य जिस सम्बन्धर्स साध्य होता 
_ है, वही सम्बन्ध, साध्यतावच्छेदक सम्बन्ध है। खाध्य अंश 
. में प्रतीयमान घर्स्म अर्थात्‌ जिस प्रकारका साध्य होता है, उसी 
प्रकार वा उस धर्म्मका नाम साध्यतावच्छेदक धर्म्म है | क्‍योंकि 
यह सम्बन्ध एवम्‌ धर्म, साध्यताका अवच्छेद्‌ू--अथांतू परि- 
. ज्वय वा नियमन करता है। संयोग सम्बन्धसे वन्हिकी सा- 
 ध्यता और समवाय सस्बन्धसे वन्हिकी साध्यत* _.“नहों, 
भिन्न भिन्न हैं। कारण, एक साध्यताका नियामर्क वा परि* 
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चायक़ू संयोग सम्बन्ध है, दूसरों साध्यताका नियामक वा 
परिचायक सम्बन्ध, समवाण है । 
इस प्रकार वन्हि-गत साध्यता एवम्‌ घट-गत साध्यता भी 
परस्पर वन्हित्व है और घट गत साध्यताका नियामक वा 
परिचायक धर्म्म, वन्हित्व है और घट-गत साध्यताका नियामक 
या परिचायक धर्म्म, घटत्व है। अवच्छेदक सम्बन्ध और. 
धर्म, ज्ञिसका अवच्छेद करते हैं, उसको अवच्छिन्न कहते हैं। 
साध्यताका जेसे अवच्छेदक सम्बन्ध वा धर्म्म है, प्रतियोगिता- 
का भी वेसे ही अवच्छेदक सम्बन्ध वा धर्म्म है। समवाय 
सम्बन्धसे वन्हिके अभावकी प्रतियोगिता, समवाय-सम्बन्धा- 
बच्छिन्न है। साध्यता-वच्छेदक जो संयोग सम्बन्ध है, तद- 
वच्छिन्न नहीं है। महानसीय वन्हिके अभावकी प्रतियोगिता, 
महानसीय-वन्हित्वावच्छिन्न है, साध्यतावच्छेदक घर्म्मं जो शुद्ध 
वन्हित्व है, तदवच्छिन्न नहीं है। अतएव पव तमें उक्त दो प्रकार- 
का अभाव रहनेपर भी धूममें वन्हिको व्याप्तिको क्षति कुछ भी 
नहीं हे सकती । क्‍योंकि; समवाय-सस्बन्धावच्छिन्न वा महा- 
नसीय वन्दहित्वावच्छिन्न जो प्रतियोगिता, तन्निरुपक अभाव, 
.. र्वतमें रहने पर भी, सयोग-सम्बन्धावच्छिन्न एवम्‌ शुद्ध- 
. चन्हित्वावच्छिन्न जो ,प्रतियोगिता, तशन्चिरूपक अभाव पवत- 
में नहों है। . 
जो कुछ आभास ऊपरमें दिखाया गया है, उसीसे बुद्धि 
मान समझ सकेंगे कि नव्य नेयायिकोने अत्यन्त सूक्ष्म-द्शिता 
आर र ब॒ुद्धिमत्ताका परिचय दिया है। उन्होंने द्शन-शास्तर- 
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में एक अभिनव प्रणालीका प्रचार कर दिया है। हमारे ,एस 
कथनमें कुछ भो अत्युक्ति नहों हे-- उन्होंने दशन-शारूम 

_ स्तर उ पश्चित कर दिया है। प्राचीन न्यायके साथ नव्य' न्याय 
का मिलान करने पर, यह बात अच्छी “तरह समझमें आ 
सकती है । 
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